Ieromonah dr. Petru Pruteanu
www.teologie.net / Ed. I (2014)

STUDIU ISTORICO-LITURGIC
ASUPRA SLUJBEI CUNUNIEI

Rdnduiala post-apostolicd de binecuvdntare a nuntii a devenit ,Slujbd a Cununiei” destul de tdrziu
(comparativ cu alte rdanduieli ale Bisericii noastre), iar ruperea acestei slujbe de cadrul euharistic a
fnsemnat pasul decisiv pentru redactarea rdnduielii de astdzi, mult diferitd de cea din vechime. De aceea
am considerat necesar sd scriem un studiu istoric asupra acestei rdnduieli, analizdnd critic textul
acesteia si venind chiar cu unele sugestii pentru imbundtdtirea editiilor viitoare ale Molitfelnicului.

Din pdcate, majoritatea studiilor critice asupra evolutiei cultului nostru liturgic sunt privite cu
multe rezerve, iar expresiile ,editie criticd”, ,studiu critic”, cu exceptia unui numdr restrdns se
cercetdtori, sunt percepute doar negativ. Sperdm insd ca prin eforturile comune ale liturgistilor din
intreaga lume, inclusiv a celor romdni, preotii, studentii teologi si chiar credinciogii de rdnd sd se
obisnuiascd cu ideea cd slujbele Bisericii au evoluat in timp si acest proces nu s-a incheiat si nu se va
fncheia niciodatd, iar diferentele liturgice dintre anumite Biserici nu au dreptul sd fie catalogate dintr-o
datd ca fiind , ortodoxe” sau ,eretice”.

Intrucat in liturgica romaneasci lipseste un studiu sau curs sistematic asupra acestui subiect
(cu bibliografia la zi), care sa poata fi folosit si de studentii teologi, am hotadrat sa scriem o scurta
sinteza asupra acestui subiect, care in viitor ar putea fi extinsa. Din pacate, teza de doctorat a
parintelui Vasile GAVRILA, Cununia - viatd intru Impdrdtie (Bucuresti, 2004), este mult prea stufoasa,
iar uneori confuza si imprecis3, si cu greu poate fi folosita de studentii teologi la cursul de ,Liturgica
Speciald”. Totusi noi am folosit aceasta carte, alaturi de multe alte studii si carti, cele mai importante
dintre ele fiind acestea: Ene BRANISTE, Liturgica Speciald, Bucuresti, Ed. IBMBOR, 2005; Muxaun
APPAHII S]., U36panHble couuHeHus no Jlumypeuke, vol. 1 — TauHncTBa BusanTtuiickoro EBxosiorus,
Editura Sf. Thoma, Roma-Moscova, 2003; Muxaun KEJITOB, LJepkosHoe 6.1a20c108eHUE NOBMOPHBIX
6pakos, in ,KypHan MockoBckoit [latpuapxuun”, Moscova, 8/2005. pp. 72-79; Idem, Bcmyn.ieHue 8
bpak: 6ubselickoe ocmblcaeHUE U YepkosHoe YuHonociedosaHue, in materialele pregatitoare pentru
Conferinta teologicd international: ,Invititura Ortodoxa despre Tainele Bisericii”, Moscova, 2007.
pp. 198-206; B. IIbIIIMH & Muxaun XKEJITOB, bpak, in ,IlpaBociaBHas JHIiukIoneaus”, vol. 6,
Moscova, 2003, pp. 146-181; Muxaun KEJITOB, Benuanue 6paka, in ,IlpaBocsaBHas
Juuuknoneausa”, vol. 7, Moscova, 2004, pp. 661-668; Idem, Hcmopus yuHonocs1edo8aHust 6eH4AHUs 8
susanmuiickoii mpaduyuu, Referat citit la Conferinta teologici internationald: ,Invititura Ortodoxa
despre Tainele Bisericii”, Moscova (13-16 noiembrie 2007); Alexis PENTKOVSKI]J, Le Ceremoniale du
Mariage dans I'Euchologe Byzantin du XIe - Xlle siecle, in Le marriage, Conferences Saint-Serge, LXe
Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris, 1993 [Ephemenides Litugicae -Subsidia], Roma 1994, pp. 259-
287.
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1. PRELIMINARII

In primul rand, anuntdm din start ci acest studiu nu este despre Taina Nuntii in
intelesul ei dogmatic si moral-spiritual, ci despre slujba liturgica prin care se sfinfeste Taina
Nuntii, numita in prezent Cununie sau, mai corect, Slujba Incunundrii Mirilor. Vom expune
deci evolutia liturgici a Slujbei Incunundrii/Cununiei, care de mai mult de un mileniu
reprezinta actul liturgic generalizat al Bisericii Ortodoxe prin care se binecuvanteaza Nunta a
doi crestini.

Nu trebuie, deci, sa confundam cele doua notiuni - Nunta si Cununia - asa cum o fac
multi, din pacate. Cand vorbim despre Taina Nuntii, ne referim la unirea trupeascd (fizicd) si
duhovniceascd (metafizicd) a unui bdrbat cu o femeie, in vederea mdntuirii lor in Hristos, prin
pdstrarea curdtiei trupesti si a fidelitdtii conjugale si prin nasterea si educarea pruncilor. In
crestinism aceasta se face incd din secolul I cu binecuvdntarea sau cel putin cu aprobarea
Bisericii. Cand Insa ne referim la Slujba Cununiei, avem in vedere ritul sau slujba actuald de
binecuvdntare a mirilor, prin punerea unor cununi speciale, la inceputul insotirii lor pentru
intreaga viatd. Aceastd slujbd are o istorie mai noud si nu reprezintd actul primar de
binecuvdntare a nuntii intre crestini. Deci, este impropriu si oarecum gresit sa folosim
expresia ,Taina Cununiei”, pentru ca ,Taina” nu se reduce la actul liturgic al incununarii
mirilor, si nici aceasta incununare nu exprima plinatatea Tainei Nuntii, ci este doar o
binecuvantare de inceput a ei, Taina insadsi ddinuind si mai departel.

In al doilea rand, trebuie si mentionim c3 existenta marturiilor istorice despre
casatorie / nuntd, intilnite inca din primele pagini ale Scripturii si apoi la primii crestini, nu
inseamna intotdeaua si existenfa marturiilor istorice despre un rit sau o slujba de
binecuvantare a mirilor si, cu atat mai putin, de incununare (cununie) a lor. Pentru a intelege
mai bine aceste lucruri va trebui sa recurgem putin la istoria ,tainei”, dar mai ales a ,slujbei”.

Din Scriptura stim ca inca de la Inceput Dumnezeu l-a facut pe om barbat si femeie si ca
aceste doua persoane trebuiau sa vietuiasca In comuniune si iubire, asemenea Persoanelor
care i-au creat: Tatal, Fiul si Sfantul Duh (Facere 1:27). Bineinteles, avem aici si o deosebire
foarte importantd, in sensul ca Persoanele Treimice sunt ,de o fiinta” si vesnic nedespartite,
iar barbatul si femeia se unesc in timp, adica la un moment dat si doar pana la moartea unuia
din ei (Mat. 22:30; I Cor. 7:39), iar cei doi devin un [singur] trup (Fac. 2:24). Mantuitorul
Hristos a confirmat aceasta invatatura spunand ca cei casatoriti ,Nu mai sunt doi, ci un trup.
Si ce a impreunat Dumnezeu, omul sd nu despartd” (Mat. 19:6). Asadar aceasta este ,taina cea
mare” de care vorbeste Sf. Apostol Pavel in cap. 5 al Epistolei catre Efeseni - taina unirii
barbatului cu femeia, dupa chipul unirii dintre Hristos si Biserica, adica taina unirii a doua
realitati ce se implinesc: nu una ldngd alta, ci una in si prin alta. Traditia Bisericii din
totdeauna a mentionat faptul c3, daca barbatul si femeia se insotesc ,in Domnul” (I Cor. 7:39;
11:11), Insusi Dumnezeu este in mijlocul lor si binecuvanteaza unirea dintre ei2.

1 Aceasta confuzie isi are originea in teologia apuseana care a schimonosit sensul cuvantului ,taind”. Acest termen, la origine
avea un inteles strict dogmatic si, prin urmare, el nu trebuie sa se rasfranga neaparat si asupra denumirilor liturgice a
riturilor care exprima o anumita Taina a Bisericii. De fapt, latinii nici nu folosesc in acest caz cuvantul ,taind - mysterion”, ci
pe cel de ,sacrament”, iar acesta a fost o cauza in plus ca, dupa traducerea catehismelor si manualelor latine, sa se ajunga la
denumirea de , Taina Cununiei”.

2 Cf. Tertulian, Grigore din Nazianz si Canonul 13 Trulan, apud ,IIpagocaagnas Iuyukaonedus”, vol. 6, p. 147.
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Sf. loan Gura de Aur, ducand mai departe aceste idei, spune ca nunta are un Intreit scop:
1) impreuna-mantuire a celor doi prin iubirea de Dumnezeu, care trebuie sa fie mai mare
decat cea a unuia faa de altul si care trebuie sa o sfinteasca pe cea trupeasca; 2) trairea in
curatie trupeasca, intrucat fiecare barbat are o singura femeie si fiecare femeie are un singur
barbat, si aceasta fidelitate reciproca este si ea un fel de feciorie [mai degraba in sensul de
,ntreaga-intelepciune” - asa cum numesc Sfintii Parinti fecioria]; 3) nasterea de prunci, care
trebuie sa fie crescuti si educati ca buni crestinis.

~n

Mai mentionam ca Biserica numeste tot ,nunta” si alte tipuri de insotiri mistice precum:
insotirea dintre Dumnezeu si Israel, poporul ales (Is. 49, 54, 61 si 62; lez. 16 si Oseea, 2), cea
dintre Hristos-Mirele si Biserica-Mireasa (Ef. 5), precum si cea dintre Hristos si un monah -

care devine mireasa a Sa#%, iar Acesta — Mirele.

2. MARTURII ISTORICE DESPRE BINECUVANTAREA
NUNTII DE CATRE BISERICA

A. Intrucat familia este celula de bazi a societitii, toate religiile si civilizatiile lumii i-au
acordat o atentie deosebita, desi nu toate acestea au avut viziuni corecte despre taina
insotirii dintre barbat si femeie. De exemplu, pe 1anga monogamie (casatoria dintre un singur
barbat si o singura femeie) - modelul de casatorie aflat de la inceput in planul lui Dumnezeu
si singurul acceptat de crestinism, anumite popoare au adoptat poligamia (casatoria dintre
un singur barbat si mai multe femei)® sau, mai rar - poliandria (casatoria unei femei cu mai
mulfi barbati)é. Cat priveste ,insotirile” dintre homosexuali sau lesbiene au fost si sunt
considerate neligitime si blestemate in majoritatea religiilor si, cu atat mai mult, la evrei si
crestini.

B. Revenind la subiectul casatoriei, in vechile religii existau peste tot anumite forme de
cult care consfinteau casatoria. Ele erau nelipsite si la greco-romani. Acestia puneau la baza
casatoriei acordul (verbal sau chiar scris) dintre soti sau pdrintii acestora, urmate de aducerea
unor jertfe zeilor, in prezenta ,preotului”. Dreptul juridic roman mai avea si alte prevederi
importante legate de nunta dintre care una foarte importanta cerea prezenta a cel putin 10
martori la ceremonia de nunta. Bineinteles, existau si anumite obiceiuri traditionale precum:
imbracarea miresei, Impreunarea mainilor mirilor, schimbul de daruri dintre parintii mirilor
(ca semn de garantie) etc. Un obicei foarte important, mai ales la greci, era impodobirea

3 Am parafrazat si sintetizat dupa: B. LipinvH & M. XKenToB, bpak, in ,[IpaBociaBHas Juuukioneaus”, vol. 6, pp. 148-149. Mai
mentionam ca teologia romano-catolica a consfintit in Catehismul sdu, ca prim scop al casatoriei nasterea de prunci. Nu este
momentul sa dezvoltam aceastd idee aici, dar amintim ca aceasta viziune nu este intru totul corecta si a dat nastere unor
interpretari gresite in decursul istoriei. Din pacate, astfel de idei au patruns si in Marturisirea de Credinta a lui Petru Movila
si apoi si 1n alte Catehisme. Desi nasterea de prunci este un scop al casatoriei, el nu este cel mai important, mai ales c3, copii
se pot naste si in afara casatoriei (ceea ce nu e posibil si cu celelalte 2 principii / scopuri de mai sus), iar unele familii nu pot
avea copii si asta nu Inseamna ca ele nu si-au atins scopul principal, chiar daca unul dintre ele - perpetuarea neamului - nu
a fost atins, tot printr-o randuiala a lui Dumnezeu.

4 Indiferent de sexul acestuia (barbat-monah / femeie-monahie), monahul este mireasa a lui Hristos-Mirele, aici depasindu-
se Intr-un fel sexualitatea monahului.

5 Stim ca Dumnezeu a ingdduit si poporului evreu poligamia, dar aceasta pentru o ratiune foarte simpla: de a se inmulti cat
mai mult, cici era mai mic la numar fata de popoarele invecinate, dintre care majoritatea practicau poligamia. Chiar anumiti
drepti ai Vechiul Testament (Avraam, Iacov, David, Solomon s.a.) au avut mai multe sotii. In general ins3, evreii aveau o
singura sotie pentru ca dreptul la mai multe sotii il aveau doar acei instariti, capabili sa intretind mai multe sotii si copiii
acestora.

6 Aceasta se practica in vechime in Oceania si in triburile din Africa si America. In asemenea cazuri, de multe ori, sotii acelei
femei erau frati intre ei, asa cum este cazul ,casatoriei de levirat” la evrei (Deuteronom 25).
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camerei nuptiale cu flori si punerea pe capetele mirilor a unor coronite (cununi), tot din flori,
care erau scoase abia dupa sfarsitul zilelor de nunta. Mai tarziu, acest element a fost preluat
si de crestini.

C. La evrei binecuvantarea de nunta era un element indispensabil casatoriei. Cel mai
graitor text al Vechiului Testament despre nunta la iudei, inclusiv cu formule de
binecuvantare, il avem in cartea Tobit, capitolele 7-8, dar anumite informatii aflam si la
Facere 24 s.a. Elementele de baza ale nuntii sunt urmatoarele: 1) tatal miresei unea mdinile
mirilor; 2) ii binecuvdnta; 3) se semna acordul de cdsdtorie (13302 - ketuva[h]) - element

foarte important al nuntii la iudei’; 4) masa ceremoniald; 5) mirele intra in cdimara de nuntd a
miresei; 6) in dimineata celei de-a doua zile, nunta se relua si se putea prelungi mai multe zile.

Din textele biblice se observa ca rugaciunile de binecuvantare sunt foarte simple si
scurte. Incepand cu sec. II d. Hr., rabinii au dezvoltat un rit mai complex, cu doud parti
componente: logodna si nunta. Initial ele se faceau separat, dar de prin sec. XI - erau
implinite impreuna. Se binecuvinteaza un pahar comun al mirilor, apoi mirele pune inel in
dreapta miresei si se continua cu masa ceremoniala.

D. E greu insa de spus cum se facea nunta la primii cregstini. Simpla participare a
Mantuitorului la Nunta din Cana Galileii (Ioan, 2), nu spune aproape nimic despre nunta la
crestini, caci Domnul nu a schimbat nimic in ritualul nuntii (care era unul iudaic), ci doar a
asistat la ea, iar la momentul potrivit a prefacut apa in vin. Deci binecuvantarea lui
Dumnezeu la aceasta nunta s-a facut prin insasi prezenta Domnului la nuntd si nu prin
anumite rituri sau rugaciuni cu specific crestin.

Tocmai aceasta idee a prezentei lui Hristos la nuntd, va marca si mai departe nunta
crestind, pentru ca primele marturii istorice nu vorbesc despre nici un element specific al
nuntii la crestini, decat acela ca ea trebuie sa fie facuta ,in Domnul” (I Cor. 7:39; 11:11).
Adic3, Insotirea dintre mire si mireasa trebuie sa reflecte mistic idealul unirii dintre Hristos
si Biserica (Ef. 5). In rest, forma exterioard a nuntii era, probabil, ca in tot Imperiul Roman, cu
exceptia aducerii de jertfe idolilor - aceasta fiind inlocuita, inca de la inceput, cu impartasirea
euharistica a mirilor.

La inceputul secolului II, Sf. Ignatie Teoforul (1 107) vorbeste in Epistola sa catre
Smirnieni (cap. VIII) despre prezenta obligatorie a episcopului la Euharistie, Botez si Agap3,
dar nu si la Nunta?8. Totusi, in Epistola sa catre Sf. Policarp (V, 2) Sf. Ignatie spune: ,Trebuie ca
cei care se insoard si cele care se mdritd, sd facd unirea lor cu cunostinta (usta yvaung)
episcopului, ca sd fie cdsdtoria lor dupd Domnul (kata Kvpiov), si nu dupd poftd. Toate
acestea sd se facd spre cinstea lui Dumnezeu™. Nu e clar daca acesata ,cunostinta” (probabil
cu sensul de aprobare) Insemna si prezenfa episcopului lui nunta sau savarsirea unei
anumite slujbe liturgice de binecuvantare a ei? Personal consider ca aceasta cunostintd /
aprobare a episcopului, de care vorbeste Sf. Ignatie, Insemna si o binecuvantare, dar ca
aceasta avea loc intr-un cadru restrans, nu public, din cauza legilor pagane valabile pe
atuncil?. Bineinteles, chiar si in acel context, crestinii duceau un mod de viata diferit de cel al

7 Realmente, se punea un accent foarte important pe ,suma” care trebuia platita pentru mireasa. De aceea, asa cum observa
specialistii, nu intamplator verbul 727 in ebraica inseamna ,,a vinde”, dar in aramaicd a capatat deja sensul de ,,a te insura”.
8 [bidem, p. 222.

9 Trad. rom. in PSB 1: Scrierile Pdrintilor Apostolici, Bucuresti, Ed. IBMBOR, 1995, p. 227.

10 Probabil crestinii si incheiau cdsatoria civila conform legislatiei romane (constand dintr-un acord scris sau oral dintre
parintii mirilor), iar la acest act public nu puteau participa si clericii Bisericii.
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paganilor casatoriti si, bineinteles, se impartaseau permanent cu Sfintele Taine, care sfintesc
in mod deosebit viata crestinilor casatoriti. O marturie concreta in acest sens intalnim la
Tertulian (aprox. 160-220) care spune cda nunta crestinilor este sfanta, intrucat ,este
realizatd in Bisericd, confirmatd prin aducere (lat: oblatio, adica - euharistie), pecetluitd prin
binecuvdntare, asistatd de ingeri si incuviintatd de Tatdl”!. Asa cum se poate usor observa,
aceasta este prima mentiune concreta privind binecuvantarea nuntii de catre Biserica
si sfintirea ei prin Euharistie. Este adevarat ca nici un izvor liturgic din secolele III-IV
(Traditia Apostolicd, Evhologhionul lui Serapion de Tmuis, Papirusul de la Barcelona,
Constitutiile Apostolice, Testamentum Domini s.a.1?) desi con{in uneori rugdciuni pentru
anumite ierurgii mai pufin importante, nu amintesc de vreo rugaciune de binecuvantare a
nuntii. Nici Pseudo-Dionisie Areopagitul (sfarsitul sec. V), nu enumera binecuvdntarea nuntii
printre principalele sase slujbe ale Bisericii descrise in tratatul sau Despre ierarhia
bisericeascd'3. Deci, nu-i exclus ca, la acea vreme, in cea mai mare parte a lumii crestine, sa nu
fi existat vreun ritual liturgic concret al nuntii, accentul cazand pe impartasirea euharistica a
mirilor - care era (si ar trebui sa fie si acum) elementul cel mai important. Mai mult decat
atat, avem toate motivele sa credem ca cei mai multi dintre crestini respectau obiceiurile
greco-romane ale nuntii (cu exceptia jertfelor aduse idolilor), de aceea, acelasi Tertulian
critica faptul ca mirii crestini isi puneau la nunta coroane de flori pe cap, asa cum faceau
paganiil4.

Spre sfarsitul secolului al IV-lea Sf. Grigore Teologul incuviinteaza obiceiul unirii
mainilor mirilor si masa ceremoniald, propunand inlocuirea epitalamurilor cu Psalmil>. De
asemenea el hotdraste pastrarea obiceiului ca tatdl miresei sa puna cununile mirilor,
clericilor revenindu-le doar rugaciunilel®. Si Sf. loan Gura de Aur va accepta coronitele de
flori la miri, spunand ca ele simbolizeazd biruinta mirilor asupra poftelor trupestil’, dar nu
mentioneaza ca acestea ar fi fost puse de preot. Sf. loan insa ne spune ceva mai mult cu
privire la rugaciunea preotului si la insemnatatea ei: ,..chemati preotii [la nunti], ca prin
rugdciunile si binecuvdntdrile lor sd se intdreascd unirea intre soti; pentru ca dragostea sotului
sd creascd, iar cumintenia sotiei sd se mdreasca.”8

Prin urmare, observam ca spre sfarsitul secolului al IV-lea apar primele mentiuni
concrete privind rugaciuni de binecuvantare a nuntii crestinilor!®, dar aceste rugaciuni si
binecuvantari, nu presupuneau si punerea cununiilor de catre preot. Aceasta se va intampla
mai tarziu, prin influenta ritului de punere a coroanei imparatesti pe capul monarhului, de
catre patriarh??, cand punerea cununilor pe capetele mirilor va deveni un act implicit

11 Ad uxorem, 11,9, in PL 001, coll. 97-99.

12 Despre aceste scrieri a se vedea cartea noastra: Liturghia Ortodoxd. Istorie si actualitate, Bucuresti, Ed. Sophia, 2013, pp.
27-40. In carte noi am abordat doar problema Euharistiei, totusi, anumite informatii la zi despre aceste izvoare pot fi utile.
Un important studiu critic asupra acestor izvoare, precum si textul in limba romana a unora dintre ele le gasim in volumul
editat de loan IcA jr., Canonul Ortodoxiei, Ed. Deisis / Stavropoleos, 2008.

13 Cf. Sf. DIONISIE AREOPAGITUL, in volumul: Opere complete, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Paideea, 1996, pp. 71-101.

14 De Corona 13.4, 14.2, in PL 002, coll. 1302-1304.

15 Cf. Epistolele 193, 194, 231, 232, apud, ,[lpaBociaBHas Juuukioneaus”, vol. 6, p. 168.

16 Cf. Epistola 231: ,..Tatal sa puna cununile intocmai cum a dorit. Asa am hotdrat pentru noi, cind avem ocazia de a asista la
nuntd: ca punerea cununiilor revine parintilor, iar noua ne revin rugaciunile”.

17 Cf. Comentariu la I Ep. cdtre Timotei, Omilia 9, apud, ,IIpaBociaBHas Juiukiaoneaus”, vol. 6, p. 168.

18 Cf. Omilii la Facere, 48:6, trad. Pr. D. Fecioru, in PSB 22, Bucuresti, Ed. IBM al BOR, 1989, p. 166.

19 Nu s-a pastrat nici un text din vreo astfel de rugaciune.

20 Acest lucru se va vedea din relatarile de mai jos.



binecuvantarii nuntii tuturor crestinilor din Rasarit, dand acestei slujbei denumirea de Slujbd
a Incunundrii (Cununiei).

Drept argument pentru cele expuse mai sus, ne serveste descrierea ceremoniei de
nunta a imparatului Mauriciu din anul 58221. Ceremonia, desfasurata in una din incaperile
palatului imperial din Constantinopol (nu in biserica!), consta din unirea de catre patriarh a
mainilor mirilor, binecuvintarea si impartisirea lor cu Sfinte Taine [Inaintesfintite]. Dupa
aceasta, mirii au baut din paharul comun si apoi s-a inceput masa ceremoniala. Theofilact
Samocata precizeaza ca la aceasta masa, mirilor nu li s-au pus cununi, intrucat, ei au fost
incununati (Incoronati) dinainte, ca Imparati?2. Din aceasta relatare, liturgistii trag trei
concluzii importante:

1) in cazul oamenilor de rand?3, incununarea mirilor, adica punerea cununilor, era
savarsita (de obicei) de tatal miresei si tinea de masa ceremoniala, deci nu era legat de vreun
rit liturgic;

2) In cazul imparatilor, daca mirele deja fusese incoronat (ca Imparat)?4, acest ritual nu
se mai repeta si la nunt3, ci se rosteau doar anumite rugaciuni de binecuvantare;

3) daca nunta se facea odata cu Incoronarea, ceea ce se practica mai ales in cazul
desemnarii mostenitorului la tron (deci nu neaparat la preluarea propriu-zisa a tronului),
ritul liturgic de Incoronare si cel de nunta se suprapuneau, iar Insasi punerea cununilor de
catre patriarh avea un dublu inteles, conform celor doua evenimente celebrate?>.

Deci, cele doua rituri de incununare de mai tarziu: a imparatilor si a mirilor, ambele cu
,2implicarea” Bisericii, erau la inceput unul singur, dar cu timpul ele s-au separat pentru
totdeauna, iar obiceiul punerii cununilor pe capetele mirilor de catre un cleric al Bisericii s-a
generalizat si In cazul oamenilor simpli?6, dar ceva mai tarziu si nu fara implicarea directa a
unor imparati bizantini mai evlaviosi (a se vedea mai jos).

Trebuie sa mai precizam ca in Bizant, toti oamenii, inclusiv cei care aveau un statut
politic inferior, erau obligati prin lege sa respecte prescriptiile civile ale casatoriei, fara ca
Statul sa-i oblige sa incheie si ,nunta religioasa”. Observam ca nici ,Digestele” imparatului
[ustinian (527-565) si nici ,Ecloga (ExAoyn t® vopov)” lui Leon al Ill-lea si Constantin al V-
lea (anul 741), nu vorbesc decat de ,nunta civila” bazata pe un acord scris (£yypa@og). Este
interesant si faptul ca ,Ecloga” admite, ca exceptie, casatoria facuta fara acest acord scris
(aypawog), daca ea este incheiatd in prezenta prietenilor sau cu binecuvantarea Bisericii
(evAoyia)?7. Aceastd binecuvantare a Bisericii de care aminteste ,Ecloga” consta probabil din

21 Theofilact Samocata, Hist. I, 10, apud, Muxaun YKENTOB, BeHuaHue 6paka, p. 662.

22 [bidem.

23 Din toate actele legislative ale vremii observam cd nunta, sub toate aspectele ei, era diferita ca ceremonial, in functie de
rangul politic al mirilor.

24 Primul imparat bizantin incoronat de patriarhul de Constantinopol a fost Leon I in anul 457. Probabil de la aceastd data,
ritul Incoronarii a devenit ,mai liturgic” si intr-un anumit mod a influentat si randuiala incununarii mirilor. Abia incepand cu
anul 1208, prin influentd lating, imparatii bizantini, incepand cu Theodor Lascaris, retras la Niceea dupa 1204, au inceput sa
fie unsi cu Sfantul si Marele Mir.

25 De multe ori, nunta dintre imparatul-mire si sotia sa co-imparateasa avea si o importanta politica foarte mare (mai ales in
cazul aliantelor prin casatorie), legitimand si asigurand, prin prezenta patriarhului, domnia acestei familii.

26 Cf. Muxawun XKENTOB, BeHuaHue 6paka, p. 662.

27 Observam ca Legile bizantine pun un accept foarte mare pe caracterul juridic-formal al cdsatoriei civile, cerand prezenta
martorilor. Acest principiu se va extinde si la rAnduiala bisericeasca. De exemplu, in Prochiron (Ilpoyxeipog vopog) - anul 907
- se interzice Cununia facutd in taina, deci si ritul liturgic avea un caracter juridic-formal foarte pronuntat. Se pare insa cd el
cipata in acelasi timp si unul tot mai duhovnicesc. in unele Epistole ale Sf. Teodor Studitul se vorbeste deja despre cununie
ca binecuvantare ce contine o invocare a harului lui Dumnezeu.
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randuiala pe care o avem in Codexul Barberini 336 (tot din sec. VIII), sau poate alta
asemanatoare acesteia.

Din datele pe care ni le ofera istoria, constatam ca aceasta slujba bisericeasca, relativ
complexa la acea vreme, nu devenise inca obligatorie pentru toti cei ce se casatoreau.
[zvoarele canonice, omiletice sau de alta natura nu ofera nici o informatie clara in acest sens.
Presupunem totusi ca Biserica 1i indemna pe tinerii crestini sa se casatoreasca doar cu
binecuvantare, dar in acelasi timp, datorita unui numar mare de casatorii civile facute fara
binecuvantarea Bisericii, dar poate si din cauza unor presiuni din partea Statului, Biserica
recunostea si casatoriile civile. Ca dovada, ,Isagoga” sau ,Epanagoga”, scrisa cu contribufia
patriarhului Fotie in anul 886, vorbeste inca despre 3 moduri alternative de a incheia o
casdtorie: a) prin semnarea unui acord scris (ouvpfdéAaiov); b) prin incununare/cununie
(oteavwpa); si €) prin binecuvantarea Bisericii (e0Aoyia)28. Specialistii considera ca aici
,cununia” trebuie vazuta ca un rit optional si mai mult ,declarativ’, avand ca prim scop
proclamarea publica si solemna a actului juridic de casatorie - conditie foarte importanta a
dreptului romano-bizantin, iar ,binecuvantarea” Bisericii trebuie inteleasa ca un rit liturgic
mai larg raspandit care, probabil, presupunea si punerea inelelor2°.

Un pas hotdrator in procesul de generalizare a ritului liturgic de binecuvantare a nuntii
l-a ficut imparatul Leon al VI-lea Filosoful / Inteleptul (886-912)3°, care, prin Novela 89,
obligd pe toti, cu exceptia sclavilor, de a primi binecuvantare pentru ,casatorie”
(ovvokéolov). Ceva mai tarziu, imparatul Alexios I Comnenul, in Novela 24 (anul 1084)
vorbeste deja despre generalizarea a doud binecuvantari: una la logodna (pvnoteia) si alta
la nunta (yapog), iar in anul 1092, tot el, prin Novela 31, extinde obligativitatea acestor
binecuvantari ale Bisericii si asupra sclavilor3l.

Este important sa mentionam ca, incepand cu sec. XI-XII, atat izvoarele liturgice, cat si
cele juridice, asociaza tot mai des termenul de ,binecuvdntare / e€VAoyia” [a nuntii] cu
termenul de ,logodnd3? / pvijotpa sau pvnotela ”, iar termenul de ,nuntd / yapog” cu cel de
,incununare sau cununie [a nuntii, adica a mirilor]33 / oteavwpa [tod yduov]”34.

28 Cf. Muxaun ApPaHL S]., U36paHHble couuHeHust no Jlumypeuke, vol. 1, pp. 591-592. Este prima data cand se face distinctie
intre ,binecuvantare” si ,cununie”. Desi acest document (Epanagoga sau Isagoga) nu a avut putere de lege, el este important
pentru faptul ca e ultimul document bizantin conform caruia, ,nunta religioasa” nu era obligatorie.

29 Cf. Alexis PENTKOVSKI], Le Ceremoniale du Mariage dans I'Euchologe Byzantin du XIe - Xllesiecle, Roma, 1994, pp. 259-287.

30 Si tocmai el ajunge 1n centrul unui scandal de proportii, din cauza celei de-a patra casatorii pe care Biserica nu voia sa o
recunoasca.

31 Cu timpul, pana spre secolele XIV-XV, aceste reguli bizantine s-au rasfrant si asupra celorlalte tari ortodoxe din Rasarit,
inclusiv in tarile romane si slave — mai intai asupra celor de la curte, iar mai apoi si asupra celorlalti crestini. (Cf. B. [binun &
Muxaun XKENTOB, Bpak, p. 151.) Cel putin la romani, in prezent, nici nu se pune problema unei cisitorii fird Cununie. In
acelasi timp, aceasta nu este nici pe departe o dovada a constientizarii depline sau macar partiale a ,Tainei” si nici un semn
al religiozitatii tuturor celor care se cdsdtoresc.

32 Desi (inclusiv in DEX) se spune ca acest cuvant romanesc este de origine slavd (si aparent nedumeririle dispar),
etimologia si sensul lui raman inca neelucidate, pentru ca in nici una din limbile slave nu gasim vreun cuvant asemanator.
Daca e sa traducem exact termenul grecesc, ar trebui sa vorbim despre o ,pregatire a nuntii” sau ,[Intdia] impreunare”,
atunci cand mirilor li se permitea sd stea Iimpreund, sa discute unul cu altul si sa se cunoascd, bineinteles, exceptand dreptul
la Impreunare trupeasca. Se stie ca aceastd pregatire presupunea niste elemente foarte importante dintre care amintim:
intelegerea dintre parintii mirilor, schimbul de daruri (&ppaf@vog — arvon) si punerea inelelor. in trecut, Logodna, inclusiv
cea religioasd, se facea cu cateva luni inainte de nuntd-cununie, iar in prezent, doar ,logodna civild” (intelegerea dintre
viitorii soti si parintii acestora) se face cu ceva timp Inainte, pe cand cea religioasa, care e o pecetluire a logodnei si a
casatoriei civile, se face de obicei odata cu Cununia.

33 Am ficut aceste preciziri tocmai pentru ci existi si o randuiald de incununare a impiratilor. fn limba roméni aproape nu
e posibili o astfel de confuzie, intrucit pentru nunti se foloseste aproape exclusiv termenul de ,cununie”. in limbile greaci
si slava 1ns3, intre cele 2 randuieli de incununare nu exista nici o diferenta terminologica.

34 A. PENTKOVSKIJ, apud Muxaus APpAHL S]., H36paHHble couuHeHusi no Jlumypauke, vol. 1, p.593.
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Slavii folosesc pentru logodnd termenul: o6pyuenue, iar pentru cel de cununie -
8eHYaHUe.

3. MARTURII LITURGICE PRIVIND SLUJBA DE BINECUVANTARE A NUNTII

Primele rugaciuni legate de nunta ajunse la noi sunt cele din Codexul Barberini gr. 336
(Fol. 186-191) - o varianta sud-italiana a Evhologhionului bizantin, ce dateaza din a doua
jumatate a sec. VIII3>. Acest Evhologhion are o randuiald restransa a Logodnei si Nuntii, cu: 2
rugdciuni la Logodnd, 2 la Nuntd, inca o rugdciune numita ,a paharului comun” - toate 5
intrebuintate si astazi, si se incheie cu o ,altd rugdciune la nuntd” care astazi nu se mai
foloseste, dar ale carei idei au fost reformulate si sunt folosite In alte rugaciuni din randuiala
de astazi. Randuiala nu aminteste de inelele de logodna (care probabil inca se puneau intr-un
cadrul familial), nici de vreo formula de punere a cununiilor, ci doar de incununarea propriu-
zisd si de unirea mainilor. Randuiala includea si impértisirea cu Darurile Inaintesfintite.

Trebuie sa mentionam ca textul din acest Evhologhion nu reda o traditie pur
constantinopolitana, ci una ,periferica”, de aceea, pentru o mai buna intelegere a randuielilor
din Rasarit, trebuie sa ne adresam izvoarelor legate direct de Constantinopol - acolo unde s-
a dezvoltat slujba nuntii, chiar daca aceste izvoare sunt ceva mai tarzii.

O astfel de sursa o reprezinta Codex Coislin 213 - un Evhologhion ce dateaza din anul
1027, apartinand preotului Strateghios de la ,Marea Biserica” (Catedrala Sf. Sofia din
Constantinopol - n.n.) si care acum se pastreaza in Biblioteca Nationala din Paris. Aceasta
randuiala era destinata cuplurilor imperiale, dar cu timpul ea s-a extins si asupra oamenilor
de rand. Fata de randuiala din Codex Barberini 336, aici avem urmatoarele deosebiri:

— Dupa punerea cununiilor de catre episcop / preot, se canta pentru mire, si apoi
pentru mireasa (separat): ,Doamne, Dumnezeul nostru, cu slavad si cu cinste, incununeazd-I pe
el / incununeaz-o pe ea” - formula care mai tarziu a devenit un fel de ,epicleza” a Slujbei
Cununiei;

— Este mentionata rugaciunea , Tatdl nostru”;

— Se mentioneaza clar impirtisirea cu Darurile Inaintesfintite, precedate de Ecfonisul:
,Cele Inaintesfintite, Sfintele Sfintilor”, dupa care urma gustarea si din ,paharul comun”;

— Intalnim o rugaciune de ridicare a cununiilor aflata si astazi in uz;

— Apare pentru prima data o rugdciune speciala de binecuvantare a celei de a doua
casatorii.

Pe langa aceste douda manuscrise de baza mai sunt si altele, dintre care doar cel
descoperit de episcopul Porfirii Uspenskiy si alte 2 din Sinai sunt mai vechi (sec. IX-X), restul
fiind redactate dupa sec. XIII, dar ele contin deja o Randuiala diferita3®.

Facand o sinteza a randuielii din sec. VIII-XII, asa cum o intdlnim in manuscrise,
observam urmatoarea randuiala:

A: Logodna
1) [probabil: O binecuvantare si o Ectenie];
2) 2 rugaciuni: una principala si a doua de plecare a capetelor (folosite si astazi);

35 Singura traducere romaneascd, desi nu foarte reusitd a acestui manuscris, a fost realizata recent de catre diaconul Ioan IcA
jr., in cartea: Canonul Ortodoxiei, vol. 1. Canonul Apostolic al primelor secole, Ed. Deisis / Stavropoleos, 2008, pp. 909-1032.
36 Anumite detalii vezi la V. GAVRILA, op. cit,, pp. 119-148.
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3) punerea inelelor - generalizata mai tarziu;

B: Cununia (incununarea)

1) tamaierea solemna (mentionatd In mod deosebit in Coislin 213);

2) o Ectenie Mare, cu cereri speciale pentru miri;

3) 2 Rugdciuni: una Tnainte de incununare si a doua de plecare a capetelor, dupa incununare3?.
Acestea sunt rugaciunile a 3-a (de dinainte de Apostol) si a 4-a (de dupa Evanghelie) din Randuiala de
astazi;

4) punerea cununiilor, uneori fara a rosti vreo formulg;

5) ,Tatal nostru” - aparut poate mai tarziu in aceasta Randuiala;

6) rugdaciunea de binecuvantare a ,paharului comun” sau ,cupei comune” (fard a bea din ea in
acest moment, ci putin mai tarziu)s3s;

C: impartisirea

1) ,Sd ludm aminte! Cele Inaintesfintite, Sfintele Sfintilor”;

2) impartisirea mirilor cu Daruri Inaintesfintite - considerat ca element al unirii mistice a
mirilor Tn Hristos;

D: "Cupa comuna”

1) mirii beau din ,cupa comund”, dupa care o spargeau de pardoseala bisericii (asa cum
mentioneazad unele manuscrise);

2) mirilor li se ridicau/desfaceau cununile (in aceeasi zi sau in a opta)39;

3) iesirea solemna din bisericd, Insotitd de anumite cantdri de veselie si mergerea spre masa
festiva.

Dupa cum observam, aceasta randuiala seamana foarte mult cu cea de azi, avand insa si
unele deosebiri in plus, iar altele iIn minus:

a) in plus - avem impartdsirea mirilor cu Darurile Inaintesfintite, care a disparut din
,Randuiala Cununiei” In sec. XVII-XVIII;

b) In minus - cateva rugdciuni, citirea Apostolului si Evangheliei si troparele ,Isaia
ddntuieste...”. Toate aceste elemente au inceput sa apara ceva mai tarziu, prin sec. XIII-XV, si
s-au generalizat definitiv abia in sec. XVII.

Randuiala Slujbei Logodnei si Cununiei
conform Molitfelnicului actual:

A: Logodna
1) Binecuvantarea si Ectenia Mare;
2) 2 rugaciuni: una principala si a doua de plecare a capetelor;

37 Asa cum observa specialistii, cele 2 grupe a cite 2 rugaciuni, de la Logodna si Cununie, formeaza un paralelism deloc
intamplitor. in primul rind vedem ci in ambele cazuri prima rugiciune e principal3, iar a doua secundari, de plecare a
capetelor. De asemenea observam ca in ambele situatii prima rugaciune are tematica vechi-testamentara, iar a doua - nou-
testamentari. In Rianduiala de azi, mai ales prin interpunerea Apostolului si Evangheliei intre cele 2 rugiciuni de la Cununie,
acest paralelism nu mai este atat de evident. Totusi, aceste observatii ne fac sa retinem faptul ca aceste 4 rugaciuni (2x2)
sunt cele mai vechi si poate mai importante din toata Randuiala.

38 fn mod cu totul gresit, Vasile GAVRILA (cf. op. cit, p. 125) consideri ci aceasti rugiciune este rostitd asupra Potirului cu
Darurile Tnaintesfin;ite, or se stie foarte clar ca este vorba de doua pahare / ,potire”, dintre care unul euharistic, iar altul
simbolic. ,,Cupa comuna” niciodati nu a fost vizuti ca un substitut al Sfintei Impartisanii. Chiar si atunci cAnd mirii nu erau
vrednici sa se Impartdseasca cu Sfintele Taine; in doua Evhologhii (sec. XV si XVI) este prevazuta o ,impartasire” cu miere si
stafide, dupa care urma si ,,cupa comuna”.

39 Despre aceastd vezi mai jos, la comentariile despre ,,Rugaciunea in a opta zi dupa Cununie”.
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3) punerea inelelor prin formule ce se repeta de 3 ori pentru mire si mireas3, urmate de
schimbarea inelelor4o;

4) o rugaciune mai lunga (despre inel)4;

5) [Ectenia intreita si Apolisul - In cazul savarsirii separate a Logodnei]42.

B: Cununia (incununarea)

1) Céntarea Psalmului 127 Insotita de o tamaiere solemnas;

2) Binecuvantarea Mare si o Ectenie Mare, cu cereri speciale pentru miri;

3) 2 Rugaciuni mari (aparute mai nou) + rugdciunea principald, a 3-a (numita si ,epicleza
Slujbei Cununiei”), la care se unesc mainile mirilor4s;

4) Punerea cununiilor prin formule ce se repetd de 3 ori pentru mire si mireasa +
binecuvantarea de 3 ori a mirilor, prin cuvintele: ,Doamne, Dumnezeul nostru, cu slavd si cu cinste,
fncununeazd-i pe dansgii”;

5) Apostolul (Ef. 5:20-33) si Evanghelia (Ioan 2:1-11), urmate de o Ectenie intreitd“s;

6) O alta rugaciune, a 4-a (care in vechime era rugdciunea de plecarea capetelor, dupa cea
principald, azi a 3-a);

7) Ectenia cererilor si , Tatal nostru”;

C: "Cupa comuna" si ,hora simbolica”

1) Rugaciunea de binecuvantare a ,paharului comun” sau ,,cupei comune”;

2) Mirii beau de 3 ori din ,cupa comuna”#’, iar strana canta: ,Paharul mantuirii voi lua si
numele Domnului voi chema”48;

3) Strana canta 3 tropare (incepand cu ,Isaia ddntuieste”)*9, iar preotul Impreuna cu mirii si cu
nasii inconjoara masa pe care sti Sf. Evanghelies. In unele locuri, la fiecare inconjurare mirii sarut
Sf. Evanghelie;

40 Desi exista mai multe traditii de schimbare a inelelor, in general, acest lucru se intampla astfel: preotul pune pe degetul
mirelui inelul miresei, iar pe degetul miresei pe cel al mirelui. Apoi nasul, ludnd inelul de la mireasa il pune la mire, in timp
ce nasa, luand inelul de la mire il pune la mireasa. Repetand acest lucru inca de 2 ori (adica in total 3 ori), inele mirilor sunt
puse in cele din urmai definitiv pe degetul inelar al mainii drepte a mirilor. in BOR, schimbarea inelelor consti in mutarea
inelelor de cdtre nasi de pe mana dreapta pe cea stanga, desi acest lucru contravine textului din rugaciunea care urmeaza,
de a binecuvanta dreapta pe care s-a pus inelul.
41 Studiile critice asupra manuscriselor si vechilor tiparituri arata ca aceasta rugaciune este compusa din alte 3 rugaciuni si
ca, in forma de astdzi, ea s-a generalizat destul de tarziu. De aceea, atunci cand din motive obiective sau subiective se
scurteaza Slujba Cununiei, aceasta rugdciune este suprimata.
42 {n Biserica Rusa (mai ales datoriti hotirarii Sinodului Rus din anul 1775), si nu numai, Logodna se sivarseste tot timpul
legata de Slujba Cununiei, si In acest caz se sare peste acest punct care este valabil doar in cazul savarsirii separate a celor 2
parti ale slujbei. Aceastd practica este folosita pe alocuri si in Biserica Romana.
43 Biserica Romana pastreaza acest obicei, Insa Biserica Rusa suprima aceasta tamaiere (nu si Ps. 127) si, prin urmare,
cadelnita nu este folosita niciodata la Slujba Cununiei, nici macar la Apostol.
44 Aceste rugdaciuni, asa cum se poate observa la o citire mai atentd, sunt compuse din mai multe parti suprapuse, cu mai
multe repetdri si adaugiri, unele chiar recente, ficute de editorii romani. Ele provin din traditii si perioade diferite, iar
redactarea lor in aceasta slujba ar trebui sa fie precedata de o redactare critica a lor (bineinteles nu dupa bunul plac al
fiecaruia). Unii preoti le citesc exact asa cum apar ele in Molitfelnic, fara sa fie deranjati de lungimea exagerata si mai ales
incongruenta textului, iar altii incearca sa le adapteze sau sa le combine (mai mult ,din mers”) sau chiar nu le citesc.
45 Aceastd unire a mainilor trebuie facuta in timpul rostirii cuvintelor: ,....uneste pe robul Tdu (N), cu roaba Ta (N)...”, iar dupa
sfarsitul rugaciunii mainile mirilor sunt legate cu un servet sau sunt acoperite (pentru scurt timp) cu epitrahilul.
46 Aceastd Ectenie Intreitd, ca si cea ,a cererilor” ce urmeaza, au fost adaugate mai tarziu, copiind intr-o anumita masura
schema Liturghiei si asemanand-o cu aceasta.
47 Pe alocuri se obisnuieste ca pe langa acel pahar comun sa se dea mirilor si o bucatad de paine sau cozonac. Molitfelnicul
actual vorbeste doar despre paharul cu vin si nimic altceva.
48 Acesta este vechiul chinonic care se canta la impartasirea mirilor, nu la gustarea din ,paharul comun”. Cred si in prezent
ar fi bine sa renuntam la acest stih pentru ,paharul comun”, ca sa fie mai evidenta destinatia lui strict euharistica.
49 Aceste tropare se canta si la hirotonia in diacon si preot (atunci cand candidatul inconjoara Sf. Masd), numai ca acolo
troparele au o alta ordine. E vorba de accentele duhovnicesti care se pun intr-un caz si in celalalt: la hirotonie se incepe cu
troparul ,Sfintilor mucenici..” - ficand trimiterea la slujirea jertfelnica a preotului, iar la Cununie se incepe cu ,Isaia
ddntuieste” - accentuandu-se in primul rand bucuria momentului.
50 Acestei actiuni i se da o interpretare simbolicd menitd sa arate principiul hristocentric al vietii crestine de familie, dupa
principiile Sf. Evanghelii.
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4) Ridicarea cununiilor prin rostirea unor urdri speciale pentru mire si mireasa (,,Mdrit sd fii
mire ca Avraam...”, ,SI tu mireasd, mdritd sd fii ca Sarra...”);
5) Alte 2 rugaciuni si Otpustul (special);

D: Rugaciunea in a opta zi dupa Cununie
1) 2 Rugaciuni asupra mirilor (una principala si alta de plecare a capetelor);
2) Otpustul mic si ducerea in biserica a mirilor.

Pe langa aceasta randuiala normativa pentru toti ortodocsii (cu mici diferente locale
nesemnificative), mai nou, in Biserica greaca se practica si o randuialda a Cununiei Incadrata
in Liturghia Sf. Ioan Gurda de Aur®l. Trebuie insa sd amintim cd nu avem nici o referinta
istorica veche care sa vorbeasca despre o incadrare a Slujbei Cununiei intr-o Liturghie
completa (asa cum avem mentiuni despre Botez si Sf. Maslu). Prin urmare, o astfel de
randuiald aparuta in prezent in Biserica Greciei®2, nu trebuie vazutd neapdrat ca o revenire la
un obicei vechi, dar poate fi totusi slujita, intrucat se Incadreaza pe deplin in duhul traditiei
noastre liturgice. Adevarata Slujba a Cununie oricum trebuie sa confina si impartasirea
mirilor, iar structura ei oricum imita structura Liturghiei. De aceea, ideea Incadrarii Cununiei
in Liturghie trebuie Incurajata si promovata, dar nu de dragul frumusetii si exclusivismului,
ci de dragul impartasirii euharistice si a participarii intregii comunitati.

Observatii si Concluzii:

1. Din Slujba Cununiei a disparut elementul care odinioara era cel mai important -
impartasirea mirilor. Consideram ca acest element poate fi reintrodus, la cererea mirilor sau
sugestia preotului, exact in momentul in care a fost candva si chiar poate fi recomandat
tuturor celor care nu au impedimente de a se impértisi. Impartisirea se poate face cu Daruri
Inaintesfintite (pastrate in Sf. Chivot) sau chiar cu Sfinte Taine de la Liturghia completd
savarsita in acea zi, in cazul in care Cununia se savarseste imediat dupa Liturghie sau chiar in
cadrul Liturghiei, cum se obisnuieste uneori la greci.

2. Ritul liturgic al Tainei Nuntii s-a dezvoltat in timp, in el fiind adaugate: o Rugdciune
mare la Logodnd, despre inel (care, in practica, uneori se lasad), 2 Rugdciuni la Cununie si
cateva rituri finale, de asemenea insotite de rugdciuni.

3. Randuiala de astazi prevede ca in opta zi dupa Cununie mirii sa vina iarasi la
Biserica, pentru a li se citi doud rugaciuni speciale. Istoria acestor rugdciuni e destul de
complexi. Inainte de a o analiza, trebuie si spunem ci, o buni perioadi de timp, a existat
traditia ca mirii sa mearga la petrecerea de nunta fara sa le fie luate cununile (din flori) de pe
cap. Pe durata primei saptamani de casnicie, aceste cununi erau agatate pe usa casei

51 Cf. Arhieratikon, Athena 1994, apud V. GAVRILA, op. cit,, pp. 433-439.

52 Conform acestei randuieli, Logodna se savarseste dupa Utrenie (inainte de Liturghie), iar Cununia e combinata cu
Liturghia. La sfarsit mirii se impartasesc cu Sfintele Taine inaintea tuturor celorlalti mireni. Amanunte vezi la V. GAVRILA, op.
cit, pp- 433-439. O idee neclara a randuielii practicatda in Biserica Greaca este folosirea antifoanelor Liturghiei printre
rugdciunile Cununiei. Ar fi mult mai potrivit ca, dupa modelul vechii Liturghii baptismale, unirea slujbei Cununie cu
Liturghia si se faca abia la Intrarea Micd, dupd care sia urmeze citirile biblice (ale Cununiei, iar daca este
duminica/sarbatoare — mai intai cele ale zilei), apoi restul Liturghiei.
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mirilor®3, iar in a opta zi acestia si le puneau iarasi pe cap si veneau cu ele la Biseric3, iar
preotul le ridica®4, binecuvantandu-i si impartasindu-i de rand cu toti credinciosii. Cu timpul,
in locul acestei simple binecuvantari, s-au alcatuit rugaciuni speciale de ridicare a cununiilor
care, In Molitfelnicul actual, au fost incadrate in insasi slujba Cununiei, iar in locul lor, pentru
a opta zi, au aparut aceste doua rugaciuni, In care se cere invrednicirea mirilor de a intra in
sfantul locas si de a se Impartasi cu Sfintele Taine. Multe speculatii s-au facut cu privire la
sensul acestor rugaciuni®’, dar, de reguld, se considera c3, ele reprezinta o dispensa speciala
pentru impartasirea mirilor, Intrucat, cel mai probabil, acestia nu au respectat posturile
conjugale din acea sdptamana (miercurea, vinerea si duminica®®), ci au dus un mod de viata
oarecum relaxat. in principiu, ideea de , dispensa euharistica” este corecta, daca {inem cont si
de faptul c3, in acea perioadd, nu se practica spovedania inainte de fiecare impartasire, ci
doar 1n cazul pacatelor mai grave>’. Totusi, se pare cad ,dispensa euharisticd” nu e legata de
nerespectarea postului conjugal sau a altor randuieli pregatitoare pentru impartasire, ci de
perceptiile cu privire la ,necuratia rituala”, generata, in cazul dat, de sangele miresei care-si
pierde fecioria dupa nunta. Aceste perceptii vechi-testamentare au aparut sporadic printre
crestini in sec. II-11I, apoi au fost condamnate si uitate o perioada lunga de timp (sec. IV-XII),
dupa care au reaparut in sec. XIII-XIV si dominad, intr-o anumitd masurd, pana astazi>8, chiar
daca nu corespund duhului evanghelic (nemaivorbind de faptul ca foarte multi miri isi pierd
fecioria cu mult inainte de Cununie). De aceea, pare mai firesc ca In a opta zi sa se citeasca
anume rugaciunile de ridicare a cununilor, si nu rugdaciuni de ,curatire rituala”, iar daca
ridicarea cununilor se face In aceeasi zi, in a opta zi nu se vor mai citi alte rugaciuni, iar mirii
se vor pregati pentru impartasire dupa randuiala si disciplina comuna.

4. Trebnicul (Molitfelnicul) rusesc a introdus in Slujba Cununiei, inainte de
,Binecuvantarea mare”, cate 2 intrebari pentru fiecare mire: prima - dacd se insotesc de
bundvoie, din dragoste si cu hotdrdre sincerd, iar a doua - dacd [in acel moment] nu au
legdmant cu altcineva. Raspunsul la aceste intrebari este vazut ca o fagaduinta in fata lui
Dumnezeu si o incercare de a-i responsabiliza pe miri pentru pasul pe care-l fac impreuna. O
astfel de incercare de responsabilizare o intalnim si in Molitfelnicul romanesc, in momentul
scoaterii cununilor, dar fara intrebari si raspunsuri, ci doar prin sarutarea Evangheliei
(vazuta ca forma de juramant) si adresarea unui indemn din partea preotului. Momentul si

53 Punerea unor cununi de flori pe usa insemna anuntarea unui eveniment special in familie (de bucurie sau de doliu), iar la
americani, de exemplu, a devenit un obicei popular legat de Craciun si alte evenimente publice sau private.

54 De aici provine expresia , dezlegare a cununi(i)lor”, caci ridicarea cununii miresei presupunea uneori si dezlegarea florilor
din parul acesteia. Mai tarziu, expresia ,dezlegarea cununiei” a cdpdtat un sens oarecum magic/vrdjitoresc si folosirea ei
trebuie evitata in limbajul bisericesc.

55 Mai sunt si unii care considera ca abia aceste rugdciuni le permit mirilor impreunarea trupeasca si cd aceastd saptamana
dintre Cununie si ,Rugaciunea din a opta zi” ar fi o perioada de incercare si ,dovadad” a faptului ca ei s-au casatorit nu doar
pentru impreunare trupeasca. Ideea este mai mult decat deplasata si lipsita de orice temei teologic sau logic. Nu este posibil
ca, o randuiald aparuta atat de tarziu, sa aiba o valoare mai mare decat slujba unei Sfinte Taine, care face referiri mult mai
clare la relatiile conjugale.

56 In viata conjugal3, in toate zilele si perioadele de post, plus micar o zi inainte si una dupa impirtisire, sotii trebuie s se
abtind de impreunarea trupeascs, iar incalcarea acestei reguli trebuie marturisita la duhovnic. Ca si in cazul abtinerii de la
mancarea ,de dulce / frupt”, in anumite situatii mai speciale, duhovnicul poate fi mai ingaduitor, tinand cont de sfatul Sf. Ap.
Pavel -1 Cor. 7:5.

57 Marturii istorico-liturgice despre acest aspect vezi in articolul: ,Despre legdtura dintre spovedanie si impdrtdsire” pe
(URL): www.teologie.net. Practica marturisirii (chiar si a ,pacatelor mici”) inainte de fiecare impartdsire vine din traditia
monahala si s-a raspandit in spatiul slav si romanesc incepand cu mileniul 1], inclusiv in cazul mirenilor, dar n-a fost si nici
nu este practicata la greci. Practica in sine este buna, dar obligativitatea ei nu trebuie exagerata pentru crestinii care duc o
viata crestina echilibrata si doresc sa se impartaseasca sistematic.

58 Marturii biblice, istorice si canonice la acest subiect a se vedea in doua articole tematice de pe (URL): www.teologie.net,
dar mai ales in studiul maicii Vassa LARINA ,,Ce este «necurdtia rituald» si cum ne raportdm la ea”, de pe acelasi site.
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forma acestui gest par destul de nepotrivite, chiar daca si intrebarile din Trebnicul rusesc nu
au o istorie tocmai clara. Ele ar fi putut ajunge aici din: a) ritul latin al Tainei Nuntii®?; b)
ceremonia civila a casatoriei®?; c) incercarea de a face o analogie cu intrebarile si voturile de
la calugarie®l. Biserica Ortodoxa Universald nu a generalizat aceste intrebari-fagaduinte in
slujba Cununiei, tocmai pentru ca a recunoscut din totdeauna importanta si necesitatea
legamantului civil, pe care Biserica doar 1l pecetluieste spre desavarsire duhovniceasca, fara
a-1 substitui sau neglija®2. Ba mai mult, atat regulamentele bisericesti, cat si cele statale,
obliga pe savarsitorul Slujba Cununiei sa verifice Certificatul de Casatorie, fara de care nu are
dreptul sa savarseasca Cununia®3.

Pana prin sec. XIX-XX, in majoritatea tarilor crestine, preotii aveau si atributia juridica
de a incheia actul civil al casatoriei, dupa care tot ei savarseau Cununia. in acest caz, in cadrul
procedurii civile de inregistrare a casatoriei (care la ortodocsi se facea inainte sau dupa
Logodna), preotii adresau aceste intrebari, iar inregistrarea casatoriei, ca si cea de astazi de
la Primarie/Oficiul Starii Civile, genera efectele juridice prevazute de lege®. Desi preotii nu
mai au aceasta atributie juridica (cu exceptfia Greciei si a unor tari romano-catolice),
intrebarile, fie si intr-o forma libera si mai putin juridica, pot contribui la consolidarea
constiintei ca slujba de binecuvantarea a casatoriei nu este mai pufin importanta decat
casatoria civila si ea, ca si acordul civil de casatorie, de asemenea genereaza anumite
consecinte: nu juridice, ci duhovnicesti si canonice. Intr-adevir, nu Biserica incheie cisitoria,
ci doar o binecuvanteaza, dar pentru un crestin, aceasta binecuvantare trebuie sa insemne nu
doar o Impartasire tainica a harului, pe care cei mai multi nu o inteleg si nu o pretuiesc, ci si o
responsabilitate duhovniceasca si canonica fata de Biserica care i-a binecuvantat casnicia.

4. A DOUA SI A TREIA NUNTAS®5

Problema canonica a divorturilor si recasatoririlor este extrem de complexa si nu intra
in preocuparile studiului de fata. Singurul lucru pe care trebuie sa-1 mentionam este faptul
ca, spre deosebire de romano-catolici®®, Biserica Ortodoxa admite divortul®’ si, implicit,

59 Avand in vedere cd aceste intrebari au aparut abia in sec. XVII, in Trebnicul ,latinizat” al lui Petru Movila, putem considera
ca aceste intrebari au fost luate din ritul latin, unde se pare ca au aparut mult mai devreme si se pastreaza pana astazi.

60 Care era savarsita tot de preoti; vezi mai jos.

61 Tn sec. XVII, cAnd Cilugiria nu mai era considerati ,Taind”, iar Nunta - da, nu putea slujba Cununiei si pard mai putin
serioasad si sa nu aiba niste formule care sia se asemene cu cele de Calugarie (transformata pe nedrept intr-o ,simpla
Ierurgie”). Poate de aceea, la aceste intrebari, percepute uneori ca ,voturi”, mirii rdspund cu adresarea ,cinstite pdrinte” (ca
si la calugarie).

62 Anume la ,cdsatoria civila” se constatda daca vreunul dintre miri nu este deja (sau Inca) casatorit si tot organele statale
sunt cele care (prin diferite legi si acte normative) pot preveni orice casatorie ilegald, nedorita sau fortata.

63 Cf. Constitutia Romdniei, Art. 48 (2): ,Cisitoria religioasi poate fi celebrati numai dupa cisitoria civili”. In Republica
Moldova acest principiu a fost fixat in Art. 15 (7) din Legea privind Cultele religioase si pdrtile lor componente.

64 Pornind de la aceasta practica veche, unii pana astazi considera ca este suficient sa mergi la Biserica sa te Cununi, iar ceea
ce se intampla la Primarie sau la Oficiul Starii Civile ca si cum nu-i important. Nu de putin ori tinerii pun, chipurile, Cununia
religioasa mai presus de cdsatoria civila si evitd sa-si inregistreze casnicia. De fapt insa, acestia, anticipand eventualul divort,
se tem de efectele juridice ale cdsatoriei civile mai mult decit de efectele canonice ale Cununiei. Iata de ce Biserica
subliniaza foarte clar importanta actului civil al cdsatoriei si, intrucat a pierdut dreptul de a incheia casatoriile, cere ca,
fnainte de Cununie, acestea sa fie incheiate de organele abilitate ale statului.

65 A se vedea mai ales studiul pr. Mihail JELTov, Bmopo6pauue, in ,[IpaBociaBHasi Junukionequs”, vol. 9, pp. 725-727.

66 Acestia nu recunosc divorful (decat in situatii extrem de rare), iar recasatorirea o accepta doar in cazul vaduviei si,
bineinteles, cu un sot care ori nu a mai fost cdsatorit, ori este si el vaduv.

67 Binelnteles, divortful este admis numai pentru motive foarte serioase, care nu mai au solutii de impdacare. Preotul trebuie
sa faca mai multe incercari de impacare a sotilor si sa-i faca responsabili in fata lui Dumnezeu si unul fata de altul, despre
pasul pe care vor sa-1 faca (adica divortul).
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recasatorirea mirenilor®® (I Corinteni 7: 8-9). Desi Statul nu limiteaza numarul casatoriilor
civile ale aceleasi persoane, Biserica Ortodoxa recunoaste (prin iconomie), doar a doua si
treia casatorie, nu si a patra®®.

In cazul vaduviei, dupa cuvantul Sf. Ap. Pavel (I Corinteni 7:39), sotul ramas in viata
este liber sa se recdsatoreasca, fara a avea nevoie de vreo aprobare din partea Statului sau a
Bisericii. De obicei, recasatorirea dupa vaduvie nu se face decat cel putin la un an dupa
decesul sotului/sotiei. In cazul divortului ins3, pentru a doua sau a treia Cununie, pe langa
procedura civila de divort, este nevoie si de actul de desfacere a Cununiei [religioase] din
partea Chiriarhului’?, cu stabilirea unei epitimii’l. Deci, in astfel de situatii, preotul nu poate
savarsi a doua sau a treia Cununie, decat dupa prezentarea celor 2 acte de divort: din partea
Statului si a Bisericii.

Referindu-ne si mai departe la aspectul canonico-liturgic al problemei, trebuie sa
mentionam ca randuiala pentru a doua si a treia Nunta (aceeasi dupa continut) a aparut, cum
e si logic, mai tarziu decat Slujba primei Nunti. Se stie ca la Inceput Biserica doar tolera astfel
de casatorii, dar nu le binecuvanta si chiar interzicea prezenta clericilor la astfel de nunti
tocmai pentru a nu se subintelege recunoasterea lor [la valoarea primei casatorii]72.

Necesitatea unei randuieli de binecuvantare a Nuntii a doua se putea datora si cazurilor
frecvente de recasatoriri, mai ales la impadratii Bizantului din secolele IX-X, precum si
,2imposibilitatii” de a savarsi in astfel de situatii slujba primei Nunti. Probabil, In aceasta
epoca, Biserica, practic s-a adaptat din mers la cerintele de binecuvantare a recasatoririlor, in
contextul procesului Inca nefinisat de generalizare a Cununiilor obisnuite. De aceea, poate, in
prima faza, Parintii Bisericii ori interziceau Cununia pentru cei ce se recasatoresc (cf.
Canonul 2 al Sf. Nichifor Marturisitorul), ori o acceptau, dar fara a pune cununiile pe capetele
mirilor, ci doar pe umeri’3 sau chiar deloc’4. Cu timpul ins3, slujba pentru a doua Cununie a
fost unanim acceptata si plasata alaturi de slujba primei Cununii, la inceput cu aceeasi
indicatie: de a nu pune cununiile pe cap, ci doar pe umeri sau chiar deloc, iar in ultima vreme
fara nici un fel de indicatii sau restrictii in acest sens.

in prezent, in Molitfelnic, Slujba celei de a doua Cununii este asemanatoare cu prima, cu
urmatoarele deosebiri:

68 Am facut aceasta precizare (,a mirenilor”) tocmai pentru ca diaconilor si preotilor de mir le este interzisa recdsatorirea,
fie si in cazul vaduviei. Daca totusi unul dintre acestia se recasatoreste, el se depune automat din treapta.

69 Cf. Canonul 4 al Sf. Vasile cel Mare.

70 Chiriarhul trebuie el insusi sa studieze cazul sau, cel putin, sa aiba un raport scris de la preotul paroh de unde vine
cererea de desfacere a casdtoriei religioase. Desfacerea casatoriei se face doar dupa consumarea tuturor incercarilor de a-i
convinge sa traiasca in continuare asa cum si-au luat angajamentul, mai ales daca sotii in prag de divort au si copii.

71 fn urma controverselor canonice privind cisitoria a patra a imparatului Leon al VI-lea Filosoful, in anii 912-913 s-a tinut
un Sinod la Constantinopol care a emis un Tomos (abia in anul 920) cu reguli precise privind recdsatorirea si epitimiile care
se dau in cazul acestora. Durata acestor epitimii urmeaza regulilor mai vechi, in special celor ale Sf. Vasile cel Mare. Conform
acestui Tomos, cdsdtoria a doua este permisd doar in cazul mortii sau disparitiei fdrd veste a unui dintre soti, dar nu
echivaleazd cu prima cdsdtorie. Cdsdtoria a treia este acceptatd cu urmdtoarele conditii: dacd cel ce vrea sd se cdsdtoreascd a
treia oard are 30 de ani si nu are copii - el este oprit de la impdrtdsire pe 3 ani, iar dacd are copii - pe 4 ani, avdnd dupd aceea
dreptul de a se impdrtdsi doar de 3 ori pe an; dacd insd cel ce vrea sd se cdsdtoreascd a treia oard are 40 de ani i nu are copii
- el se opreste pe 4 ani de la impdrtdsire, iar dupd aceea se impdrtdgseste doar la Pagti; cel care are peste 40 de ani si are §i
copii, nu se poate cdsdtori a treia oard” . Din pacate, In prezent nu se respecta nici aceste reguli, chiar daca pe atunci ele erau
vazute ca destul de liberale. (Vezi M. XKEnT0B, Bmopo6pauue, pp. 725-726.)

72 Cf. Canonul 7 de la Neocezareea, anul 315. Acest Canon astazi nu mai este valabil, chiar daca nu a fost anulat oficial.

73 Cf. Sf. THEODOR STUDITUL, Epistolele I si II, in ,,Corpus Fontium Historiae Byzantinae”, Series Berolinensis 31, Berlin, 1992,
pp- 5-11.

74 Un vechi Molitfelnic de la Alba Iulia prevedea asezarea cununiei doar pe capul celui ce nu mai fusese cununat (cf. Dumitru
VANCA, «Cununia» in secolul XVII in Transilvania. Consideratii pe marginea Molitfelnicului de la Bdlgrad (1689), in Credinta
Ortodoxd, an 1V (1998), nr. 3-4, pp. 82-98).
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— Ecteniile sunt prescurtate si usor modificare’s;

— Primele 2 rugdciuni din Slujba Cununiei sunt diferite de cele ale primei Cununii si au
mai mult un caracter penitential;

— Impirtisirea nu se poate face (chiar daci s-ar dori), cici se amana din cauza
epitimiei.

Pe langa Slujba primei si celei de a doua Cununii - ambele cu randuiala deja stabilita in
Biserica, s-a practicat, pentru situatii de exceptie, si o Slujbd speciald de Cununie a celor
vdrstnici (peste 40-45 de ani), care au trait mai multi ani casatoriti civil, nefiind Tnsa cununati
in Biserici. In astfel de situatii, chiar daca este vorba de prima Cununie, preotul va exclude
din Ectenia Mare si din celelalte rugiciuni cererile ce se refera la nasterea de prunci. In rest,
slujba raméane neschimbata.

Trebuie mentionat faptul ca astfel de slujbe ,s-au impus” mai ales pornind de la ideea
ca un barbat si o femeie, chiar daca sunt casatoriti civil si sunt fideli unul fata de altul (!), dar
daca nu sunt si cununati, traiesc in desfranare. O astfel de idee s-a acreditat, mai ales in
ultimile secole, datorita Pidalionului (sfarsitul sec. XVIII) si a altor carti de drept bisericesc
sau Indreptare de spovedanie. Mai mult decat atat, unii preoti 1i iIndeamna foarte insistent pe
cei necununati sa se cunune, fie si mai tarziu, iar daca nu o fac, 1i opresc si la impartasire si 1i
canonisesc destul de aspru.

Bineinteles, obligativitatea Cununiei este si va ramane un ideal general recomandabil,
dar el nu trebuie facut doar in virtutea unei traditii, ci trebuie pe deplin constientizat si liber
asumat de ambii miri, atat ca act in sine, cat si ca responsabilitati ce rezulta din acest act.

Pe de alta parte, asa cum am aratat si in partea istorica a studiului, un cuplu care este
casatorit civil (ceea ce deja nu este concubinaj), nu poate fi invinuit de adulter. Evident,
aceasta problema nu se pune in tarile sau regiunile unde toate familiile obligatoriu se cununa
- ceea ce e foarte bine si laudabil (mai ales daca Cununia e facuta constient), dar se pune
foarte acut acolo unde exista foarte multe cupluri necununate: fie din cauza prigoanei
comuniste care a avut loc (in spcial in fostul spatiu sovietic), fie din cauza ca unul dintre soti
este ateu sau de alta religie/confesiune. Tocmai de aceea, pornind de la aceste considerente
istorice, dar mai ales de la cele pastorale si misionare, Marele Sobor Arhieresc al Bisericii
Ruse, In Fundamentele Conceptiei sociale (din anul 2000) recunoaste, prin iconomie,
valabilitatea casatoriei civile, chiar si In lipsa celei bisericesti, daca aceasta nu s-a putut
savarsi din motive obiective. Acest document, plus altul din 1998 destinat duhovnicilor, arata
clar ca insotirea celor casatoriti civil, dar necununati, nu este adulter, si mai ales in cazul in
care unul dintre sofi se opune Cununiei, celuilalt i se da voie sa se impartaseasca, fara vreo
epitimie speciala.

Repetam ca in acest caz este vorba de iconomie si nu de o regula a Bisericii. Aceasta
exceptie, des intalnita mai ales in Rusia, dar pe alocuri si In Republica Moldova, este valabila
doar in conditii speciale bine cunoscute de duhovnic.

In mod normal, regulile canonice ale Bisericii Ortodoxe obligd mirii ortodocsi si se
cunune in Biserica, de catre preot, fara ca aceasta Cununie sa suprime procedura civila de
casatorie, si ea foarte importanta.

75 Nu este pomenit nici chiriarhul la Ectenie, transformand (parca) slujba intr-o simpla Ierurgie.

15



5. TIMPUL SAVARSIRII SLUBEI CUNUNIEI

Spre deosebire de alte randuieli ale Bisericii, Cununia nu se poate savarsi in orice zi a
anului, existand niste zile si perioade speciale din an In care savarsirea ei este categoric
interzisa. Bineinteles, savarsirea Cununiei In aceste zile nu o face nevalida, dar reprezinta o
necinstire a zilelor de post sau sarbatoare - ceea ce poate atrage dupa sine pedepsirea
administrativa a preotului, dar si o pedeapsa divina asupra tuturor celor implicati.

In primul rand trebuie si mentiondm ci este interzisa sivarsirea Cununiei in timpul
noptii, pentru ca Nunta trebuie sa fie un act public, facut obligatoriu in prezenta martorilor -
rolul acesta fiind Indeplinit in special de catre nasi’®. Prin urmare, Cununia este bine sa fie
facuta ziua, unita cu Liturghia, iar daca nu-i posibil, inainte sau dupa aceasta. Bineinteles, in
situatii de razboi sau persecutie, se Ingaduia savarsirea Cununiei si pe timp noapte si chiar in
absenta martorilor, singurul martor (vazut) fiind insusi preotul.

Revenind la problema zilelor de savarsire a Cununiei, trebuie sa mentionam ca Biserica
a recomandat pentru aceasta, In special, ziua de duminicd. Cununia se poate insa savarsi si in
alte zile de peste saptamana din cursul anului, cu anumite exceptii.

Zilele In care nu se admite savarsirea cununiilor sunt urmatoarele:

o Cele patru posturi de peste an;

o Zilele de post din timpul saptamanii’’;

o Saptamana Luminata si perioada dintre Craciun si Boboteaza;
o Saptamana Branzei;

o Praznicele imparatesti de peste an si ajunul acestora’s;

o Taierea Capului Sf. Ioan Botezatorul (29 august);

o In ziua hramului Bisericii din comunitatea respectiva.

In general, Biserica nu vorbeste despre cazuri exceptionale sau de urgenti in sivarsirea
Cununiei, de aceea nu trebuie admise Incalcari ale regulii privind zilele oprite de savarsire a
acestei slujbe de binecuvantarea a Nuntii’?. lar daca astfel de situatii totusi apar, decizia
finala privind timpul si locul savarsirii Cununie va apartine ierarhului locului.

76 Desi rolul nasilor de la Cununie este mai mic decat al nasului de Botez, totusi, Biserica recomanda ca mirii sa-si aleaga ca
nasi o familie de buni crestini ortodocsi, mai mari ca varsta decat ei, care ar putea sa-i ajute pe tinerii casatoriti nu doar in
problemele lor materiale, ci in primul rand cele duhovnicesti si familiale, fara sa se substituie in felul acesta duhovnicului.
Ins3si institutia ,nasilor de cununie” provine de la obiceiul vechi de a alege niste ,martori de onoare” (de obicei, din partea
mirelui) care sa-i ajute pe tineri in viatd, aldturi de parintii lor trupesti si duhovnicesti. Rusii si astizi numesc nasii de
cununie - ceudemesu, adica martori. Mai mentiondm ca nu este obligatoriu ca nasii de cununie sa devina si nasii de botez ai
copiilor acelor tineri, asa cum se practica in Basarabia. De asemenea, nu este corect ca la Cununie sau la Botez, sa fie luati
mai multi nasi - obicei de asemenea intalnit in Basarabia si Bucovina.

77 Bineinteles, aici ne referim la zilele de miercuri si vineri numai c3, unii inteleg aici insesi zilele de post, iar altii (in special
rusii) - ajunul acestora. Logic ar fi ca in zilele astronomice de miercuri si vineri (adica de la ora 00.00 pana la 24.00) sa nu
savarseascd Cununia pentru ca exact in acest interval {inem si postul alimentar, iar ceremonia de Cununie este aproape
obligatoriu secundata de masa si veselie - care nu se pot savarsi intr-o zi de post. Rusii insa, neglijand parca problema
mesei, merg pe ideea ca impreunarea trupeasca a sotilor ce se cununa va avea loc (cel mai probabil) dupa miezul noptii si de
aceea interzic Cununiile in zilele de marti si joi (adica spre miercuri si spre vineri), dar le acceptd in zilele de miercuri si
vineri (adica spre joi si spre sambata). Consideram ca aceasta problema destul de delicatda merita sa fie discutata cel putin
intr-un sinod local din Basarabia, unde se intalnesc, iar uneori chiar se confruntd, doua traditii teologice (rusa si romana)
care se deosebesc 1n aceasta problema. Pana una-alta, fiecare trebuie sa respecte traditia locala si dispozitia episcopului sau.
78 Pornind de la ideea de a cinsti sfintenia sarbatorilor si a zilelor de duminica, Biserica interzice savarsirea Cununiilor in
ajunul Praznicelor imparatesti, precum si in zilele de simbata.

79 Tn cazul Cununiei persoanelor care sunt de mai mult timp cisitoriti civil si care nu fac la Cununie nici masi ceremoniala si
nici nu se avanta spre relatii trupesti chiar in acea zi, se pune totusi intrebarea daca este atat de ,grava” incalcarea zilelor de
post in savarsirea Tainei. Problema de fapt apare atunci cand unul dintre soti este bolnav sau trebuie sa plece intr-o
deplasare de duratg, iar acel cuplu, uneori mai mult din fric3, vrea sa fie cununat , de urgenta”.
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