CE TREBUIE SA FACEM CU BEBELUSUL?
EVOLUTIA ISTORICA A RANDUIELII IMBISERICIRII

Matthew J. Streett
Introducere

Mama isi leagana bebelusul usor in timp ce credinciosii se uita la ea. Ea asteapta la o
granita intre doua taramuri: pronaosul, locul catehumenilor in biserica primara si naosul, locul
credinciosilor. Sotul ei sta langa ea, si ambii se uita la copilul ndascut acum aproximativ
patruzeci de zile.

Dupa momentul Impartasirii, cand slujba se apropie de sfarsit, preotul vine la ei si Incepe
randuiala. El 1i cere lui Dumnezeu sa o curateascd pe mama de orice pacat si ,de orice
necuratie” sau ,de orice murdarie” (apo pantos rypou) si sa o faca vrednica sa fie partasa la
sfintele tainel-

Apoi se intoarce spre copil si 1i cere lui Dumnezeu o serie de binecuvantari pentru el.
La auzul acestora mama este multumita, pana cand preotul se intoarce la ea din nou.

Apoi preotul cere lui Dumnezeu sa o faca vrednica de intrarea in templul slavei Sale si
spune: ,spala necuratia trupului” (ton rypon tou somatos) si murdaria sufletului (kai ton spilon
ths psyhys)2.

Preotul continua cu rugdaciunile pentru copil. Acestea se concentreaza asupra ocrotirii
copilului si vorbesc despre botezul sau, despre momentul cand insdasi Nascatoarea de
Dumnezeu (Theotokos) 1-a adus pe lisus la templu, si alte aspecte.

Atunci cand preotul ia copilul in brate si merge catre altar, el face una din urmatoarele
doua lucruri. Daca copilul este de parte barbateasca, preotul intra cu el in altar si merge in
jurul Sfintei Mese, oprindu-se de fiecare parte. Daca copilul este de parte femeiasca, cel mai
adesea preotul nu intra in altar, ci sta In afara iconostasului si a altarului din spatele
iconostasului, cu toate ca cel putin o eparhie din SUA a eliminat distinctia dintre sexe.

Ce invata de aici mama despre ea si copilul ei? Ce o Invata biserica? Cu toate ca primeste
niste mesaje pozitive, totusi preotul i-a spus ca nasterea a facut-o necurata. Daca are o fata, ea
poate sa Inteleaga ca copilul ei nu este la fel de bun ca un baiat sau nu are acelasi acces la cele
sfinte sau la Dumnezeu pentru un oarecare motiv. Ea nu intelege de ce, iar randuiala nu-i da o
explicatie clara, asa ca interpretarea ei proprie ramane valabild In cazul in care eparhia,
parohia sau preotul nu i dau alta explicatie.

1 Expresia este omisd din majoritatea editiilor moderne. Avand in vedere inspiratia biblicd a randuielii (vezi mai jos),
semnificatia biblicd a cuvantului conditioneaza traducerea sa. Lui Rypos i se dau ambele traduceri in dictionarul oficial al
Septuagintei, alcatuit de J. Lust, E. Eynikel si K. Hauspie (A Greek-English Lexicon of the Septuagint [2 vol.; Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1992, 1996] s.v.). Termenul se gaseste in LXX (Septuaginta) lov 9:31; 11:15; 14: 4; Isaia 4: 4; In ultimele trei
versete, traduce trei termeni ebraici diferiti, cu semnificatie potentiald, de la "cusur” la "necurat” si pana la "murdarie". lov
9:31 are o problema textuala mai complexa

2 De asemenea, omis in unele editii moderne. (In Molitfelnicul romanesc, rugiciunile au fost regrupate: mai intai doud
rugdciuni pentru mamg, apoi celelalte pentru prunc - n. trad.)



Nu intentionez sa starnesc o problema de gen care sa se extinda pana la o disputa
irationala. Principala problema pe care o ridica imbisericirea este aceea ca marea majoritate a
crestinilor ortodocsi (inclusiv clerul) nu stiu cat de mult s-a schimbat forma si teologia acestei
randuieli de-a lungul timpului. Nu intentionez aici sa sustin nici una dintre parti, ci mai
degraba sa prezint date relevante, atat de necesare ambelor parti pentru a avea o discutie
rationala. Desi subiectele care fac referire la gen, curatie, lege, sange, scripturi si sexualitate
dau de asemenea informatii pretioase cu privire la tema In cauza si sunt subiectul propriilor
mele cercetari In curs, totusi In prezentul articol vreau sa ma concentrez numai asupra
dezvoltarii istorice a randuielii in sine.

Sunt un teolog biblist prin formatie, nu un liturgist, iar prezentarea mea cu privire la
evolutia randuielii are ca prim scop sa adune invatatura existenta si sa puna la dispozitie
textele cheie In limba engleza, sperand ca liturgistii si grupurile de lucru liturgice sa poata
aplica materialul si dezbate randuiala actuald, in conformitate cu procesul obisnuit de luare a
deciziilor in Biserica. Pentru analiza manuscriselor specifice si a traditiilor textului, ma voi
baza in special pe lucrarile liturgistilor pe care i-am citat.

Izvoarele biblice

Randuielile, precum Imbisericirea sunt mai degraba universale, In culturile mondiale,
decat specifice crestinismului3. Cu toate acestea, randuiala crestina nu este o creatie originalg,
ea fiind foarte asemanatoare cu riturile evreiesti descrise in Scriptura. Este greu de stabilit o
legatura istorica directa intre ele, insa formele crestine aratd o asemadnare puternica si o
aparentd imitatie a celor evreiesti consemnate in Luca - doua forme evreiesti care isi au
izvorul in legea si practica Vechiului Testament. Desi randuiala din Orientul Crestin a luat
forme si accente diferite fata de cele care au supravietuit in Occident, ambele provin din
aceeasi traditie evreiasca biblica.

Cel mai nou izvor scripturistic al randuielii actuale este consemnat in Luca 2:22-40, in
special in versetele 22-24 si 27. Acest pasaj urmeaza dupa taierea Imprejur a lui lisus, care s-a
petrecut in a opta zi, cand i s-a dat si numele. Aici sunt versetele 22-24:

Cdnd s-au implinit zilele curdtirii lor dupd legea lui Moise, I-au dus pe
prunc la lerusalim sd-L pund inaintea Domnului, precum este scris in legea
Domnului: ,Orice intdi-ndscut de parte bdrbdteascd sd fie inchinat Domnului”
si sd dea jertfd o pereche de turturele sau doi pui de porumbel”, precum s-a zis
in Legea Domnului. (NAB-New American Bible)

In versetul 25 ne este prezentat Sf. Simeon, spunandu-ne ca Duhul Sfant era asupra lui si
ca nu va vedea moartea pana ce nu-L va vedea pe Hristosul Domnului, unsul Sau.

In versetul 27: ,91 din Indemnul Duhului a venit la templu; si cand parintii au adus
inauntru pe Pruncul lisus, ca sa faca pentru el dupa obiceiul Legii..” (NAB - New American
Bible), Sf. Simeon 1l ia pe prunc in bratele sale si rosteste acele cuvinte cunoscute sub numele

3 William Coster, “Purity, Profanity, and Puritanism: The Churching of Women, 1500-1700" in Women in the Church (ed. W. J.
Sheils si Diana Wood; Oxford: Blackwell, 1990) 377.



de Imnul Sfantului Simeon, un imn acum rostit sau cantat 1n cultul ortodox al Bisericii in a
patruzecea zi, un imn in care Sfantul multumeste pentru ca i s-a dezvaluit mantuirea sub forma
unui prunc pe care il tine in bratele sale. El 1i binecuvinteaza pe parintii lui lisus, profeteste
despre viitorul sau, iar prorocita Ana, care este si ea In Templu, incepe de asemenea sa-L laude
pe Dumnezeu si sa vorbeasca despre Pruncul lisus tuturor celor care cauta mantuirea
[erusalimului.

Principalul motiv pentru venirea Mariei la Templu in cea de-a patruzecea zi a fost
curatirea ei, din moment ce ea, ca orice femeie care a dat nastere, ar fi fost considerata
,necurata” dupa Lege. Acest lucru 1i poate infuria pe crestinii ortodocsi, deoarece ne gandim
adesea la ,necurat” in sens moral, desi acest lucru interpreteaza gresit conceptul biblic. Pentru
a intelege ceea ce vrea sa spuna Biblia prin ,necurat” este nevoie de o reajustare radicala a
felului in care intelegem termenul in mod uzual. Ca orice cuvant tradus, acesta pierde nuanta si
atrage nuante straine de termenul original ebraic atunci cand este tradus in limba greaca (sau
englezad). Necuratia in Biblie nu este pacat, ci este o stare fizica de care trebuie sa ne vindecam.
Cu alte cuvinte, aceasta stare nu poarta nicio urma de vinovatie sau culpabilitate, chiar daca ea
este indezirabila. Din punct de vedere teologic, aceasta stare de necuratie ar prezenta o
problema daca necuratia ar fi pacat, ceea ce nu este. Necuratia menstruala exista sub Lege fie
ca este vorba despre o fecioara sau o femeie care a avut relatii, fie ca este vorba despre o
femeie necasatorita sau casatorita; nu este o stare morala, ci una fizica, probabil rezultata din
ideea ca atat scurgerile masculine cat si cele feminine sunt implicate In crearea vietii si, ca
atare, sunt subiecte tabu. A nega starea de ,necuratie” a Fecioarei Maria inseamna a-i nega
umanitatea.

Prevederile legii referitoare la curatie si sangele femeilor apar in doua locuri in Levitic:
12:1-8 si 15:19-33. Ma voi ocupa mai intai de cel de-al doilea pasaj, deoarece primul pasaj se
refera la regulamentul celui de-al doilea. Capitolul 15 din Levitic se refera la scurgerile
trupesti, femeile fiind mentionate in versetele 19-33. O femeie aflata la menstruatie va fi
necurata sapte zile. Cine se va atinge de ea, va fi necurat pana seara, si toate lucrurile pe care
se asaza ea vor fi si ele necurate; patul ei este necurat si poate sa transmita necuratia.* Reguli
identice se aplica unui barbat care are o scurgere - nu o scurgere nocturng, ci uretritas.
Principala diferenta in acest caz se refera la faptul ca in timp ce menstruatia este o parte
naturald a biologiei umane, uretrita nu este, asa ca menstruatia este tratata ca si cum ar fi o
boala. Incepand cu versetul 25 sunt mentionate scurgeri de sange in afara ciclului menstrual
regulat. Curatirea de acest tip de scurgere, ca si procesul de curatire de uretrita, necesita jertfa:
doua turturele sau doi porumbei, aduse preotului la intrarea in cortul marturiei in a opta zi
dupa incetarea scurgerii.

4 Multe dintre aceste notiuni apar in mod explicit in rugdciunile spuse in randuiala din prima zi, o randuiald tarzie care apare
mai Intdi in secolul al XIV-lea "intr-un moment in care asprele nevointe ascetice erau des intalnite iar regulamentele din
Levitic au fost restabilite si pastrate” (Alkiviadis Calivas, Aspects of Orthodox Worship (Essays in Theology and Liturgy 3)
(Brookline, MA: Holy Cross, 2003), 147.

5 "Scurgerea” unui barbat in traducere biblicd iInseamna de obicei uretrita, in timp ce o "secretie" este o scurgere de lichid
seminal care nu are legdtura cu boala. Scurgerile sunt tratate in Levitic 15:1-15, secretiile in 15:16-18, iar scurgerea femeilor
in restul capitolului.



Al doilea pasaj din Levitic 12:1-8, se refera la sangele rezultat in urma nasterii de prunci.
Daca o femeie are un copil de parte barbateasca, ea va fi necurata sapte zile (ca si in cazul
menstruatiei ). In a opta zi copilul va fi tiiat imprejur. Timp de treizeci si trei de zile, ea trece
printr-o ,curatire a sangelui” care o Impiedica sa intre In contact cu cele sfinte. Daca are un
copil de parte femeiasca, perioadele sunt dublate: doua saptamani de necuratie si saizeci si
sase de zile de separare de cele sfinte. Dupa ce curatirea sangelui a fost incheiata, mama va
aduce preotului un miel pentru ardere de tot si un porumbel sau o turturea ca o jertfa ,pentru
pacat”, asa cum a fost adesea tradus. Daca nu-si poate permite sa aduca o oaie drept jertfa, va
lua doua turturele sau doi porumbei, unul pentru arderea de tot si altul ca jertfa ,pentru
pacat”.

Ceea ce in Scripturi se traduce drept jertfa pentru ,pacat” poate sa nu fie de fapt asa. Dat
fiind punctul de vedere al bisericii vorbitoare de limba greaca care sustine ca Nascatoarea de
Dumnezeu este fara pacat personal, este ironic faptul ca textul grec al Leviticului creeaza intr-
adevar o problema teologica care ar putea sa lipseasca din textul original ebraic. A fost deja
mentionat faptul ca New Revised Standard Version of the Bible (NRSV) si multe alte versiuni ale
Bibliei mentioneaza ca un porumbel sau o turturea trebuie oferite ca jertfa pentru ,pacat”.
Textul grecesc al Septuagintei (LXX) spune ca aceasta jertfa este peri amartias, care are un
inteles similar®. Termenul ebraic este Iéhatta’t, o prepozitie + substantiv cu o dublare
consonanta remarcabila. Jacob Milgrom, cunoscutul teoretician al Leviticului, nu crede ca
léhatta inseamna ,jertfa pentru pacat”, devreme ce el noteaza ca consoana nu va fi dublata in
acel caz, dar argumenteaza faptul ca termenul ebraic inseamna de fapt ,jertfa de curatire”.”
Aceasta este conforma din punct de vedere teologic cu Legea Mozaica, deoarece in mod logic o
jertfa pentru ,pacat” ar fi oferita pentru o greseala pe care ar fi facut-o cineva, In timp ce o
jertfa de ,curatire” ar fi oferita pentru a restabili curatia rituala a cuiva. Din nou, in Lege,
necuratia nu este de obicei Inteleasa Intr-o maniera etica, ci din punct de vedere fizic. Astfel,
aplicand afirmatia lui Milgrom in aceasta situatie, Fecioara nu ofera o jertfa pentru ,pacat”
pentru ea insasi, ci o jertfa pentru a-si restabili curatia rituala, deoarece o jertfa pentru ,pacat”
ar fi data numai daca ar fi comis o greseala personala, pe care ea nu a facut-o.8

De ce ne spune Sf. Luca ca ei vin pentru curatirea ,lor”? Este vorba despre Sf. losif si
Maica Domnului, sau despre Maica Domnului si pruncul Hristos? Pot fi cei din urma, chiar daca
Legea nu face referire directa la un copil nou-nascut care este necurat. Legea compara faptul
sangeros al nasterii si perioada sangerarii abundente ulterioare, cu problematica sangelui
menstrual in ceea ce priveste necuritia lui. In Levitic 15:19-20 este specificat faptul ci
necuradtia menstruald face ca femeia sa fie necurata la atingere si, de asemenea, transfera
necuratia la toate lucrurile pe care se asaza. Deoarece cei care se ating de o astfel de femeie
sunt necurati, rezulta faptul ca si copilul va intra timp de sapte sau paisprezece zile de in

6 Desigur, ceea ce Insemna initial amartia si evolutia sensului cuvantului sunt aspecte diferite.

7 Jacob Milgrom, Leviticus 1-16 (The Anchor Bible 3; New York: Doubleday, 1991), 253-93.

8 Nu este clar daca termenul ebraic tradus de LXX (Septuaginta) a fost l[éhattd't,asa cum este in editiile critice moderne ebraice,
cum ar fi Biblica Hebraica Stuttgartensia (BHS), mai ales cd LXX (Septuaginta) traduce un tip de text predominant in
Alexandria, pe care nu-l1 mai avem. Aici, tipul de text alexandrin poate sa fi fost identic cu varianta BHS in pastrarea Iéhatta't,
ceea ce a condus la o simpla greseala de traducere din ebraicd in greacd; in mod alternativ, consoana dublatd a versiunii
alexandrine a acestui termen ar fi putut fi scrisa sau inteleasa incorect. Se pare, in orice caz, ca LXX foloseste un termen
grecesc care intelege gresit si traduce gresit unul ebraic.
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contact cu mama sa necuratd. Cele doua perioade diferite deriva din modul in care Legea
construieste perioada de necuratie a mamei. Daca o femeie da nastere unui baiat, ea este
necurata timp de sapte zile si are potentialul de a transmite necuratia si altora, iar dupa acel
interval de sapte zile exista o perioada de curatire a sangelui de treizeci si trei de zile, care
doar {i interzice femeii sa intre In contact cu cele sfinte dar nu transmite necuratie; acesta este
probabil motivul pentru care un prunc de parte barbateasca este taiat imprejur in a opta zi,
pentru ca a opta zi este prima zi in care mama nu mai este in mod conventional necurata si nu
mai poate transmite necurdtia unei alte persoane. Totalul este de patruzeci de zile, numarul
caracteristic al Vechiului Testament pentru o perioada lunga de timp. Daca femeia da nastere
unei fete, perioadele sunt dublate: paisprezece zile de necuratie si saizeci si sase de zile pentru
curatirea sangelui, un total de optzeci de zile. Cu toate acestea, legea nu se refera in mod
explicit la faptul ca copilul este necurat si nu specifica nici un ritual de curatire.’

Maria ofera o jertfa pentru ea insasi, asa cum se cere in textul Leviticului 12:6:

»~Dupd ce se vor implini zilele curdtirii ei pentru fiu sau pentru fiicd, sd
aducd preotului la usa cortului un miel de un an ardere de tot si un pui de
porumbel sau o turturicd, jertfd pentru pdcat”.

Fiind saraca, a adus o pereche de turturele sau porumbei in loc de miel si o pereche de
turturele sau porumbei pentru ea insasi ca ,jertfa pentru pacat si ardere de tot” (o exceptie
acordata in Levitic 12:8; Luca nu specifica ce fel de pasare este oferita la aducerea la templu a
lui lisus). Dupa cum s-a ardtat mai sus, ,jertfa pentru pacate” este probabil o traducere
greceasca gresita, deoarece termenul ebraic nu are nicio legatura cu pacatul.

Chiar si cele mai vechi manuscrise ale randuielii bisericii nu sunt la fel de vechi ca istoria
biblica, care pastreaza un rit cu numeroase asemanari cu ritualul crestin; intr-adevar, acesta
din urma se formuleaza pe primul, ritualul crestin imitandu-1 pe cel evreiesc.

Perioada timpurie a ritualului imbisericirii

Pr Alexander Schmemann ofera un scurt rezumat istoric si teologic al randuielii moderne
de Imbisericire in cartea sa despre botez, Din apd si din Duh,1® Schmemann scrie ca forma
noastra moderna a randuielii imbisericirii a aparut ca doua slujbe diferite, imbisericirea pre-
baptismalad atat a mamei cat si a copilului la intrarea In naos, precum si aducerea copilului in
bisericd de catre preot dupa botez. El scrie ca imbisericirea prebaptismald s-a datorat
necesitatii unei mame crestine botezate de a aduce pe copilul ei nebotezat In adunarea care
este biserica. Nu il putea lasa acas3, si era un lucru obisnuit ca 0 mama sa-si ia copilul cu ea
oriunde mergea, chiar si in adunarea credinciosilor, desi practic nu era membru al bisericii
(ekklisia). Ritualul de dupa botez, In care copilul este purtat de preot dupa cea de-a patra
rugaciune, este o adaptare a procesiunii de la baptistérion la biserica, un act care nu mai exista
in forma sa initialda, deoarece baptistérionul nu mai este o cladire separata. Din pacate, pr.
Schmemann ofera doar o referinta minima din aceasta lucrare, lucru care este de inteles dat
fiind accentul sau general, dar acest lucru face dificila critica.

9 Destul de interesant este faptul ca manuscrisele ulterioare ale Euchologion-ului, tratate mai jos, se refera la mama care aduce
copilul la biserica "deja spalata si curatata”.
10 Alexander Schmemmann, Of Water and the Spirit: A Liturgical Study of Baptism (Crestwood, NY: SVS Press, 1974), 141-47.

5



Editii ale Evhologhiului de la Constantinopol

Miguel Arranz a efectuat un studiu amplu al editiilor timpurii ale Euchologion-ului in
paginile publicatiei Orientalia Christiana Periodica. Seria sa in multe parti, concentrata pe
secolele al optulea si al treisprezecelea, intitulata ,Les Sacrements de l'ancien Euchologe
constantinopolitain”, are o singura sectiune care se ocupada In special de ritualurile
prebaptismale, care sunt in prezent analizate: ,Admission dans I'Eglise des enfants des famille
chrétiennes (premier catéchumenat ).”11 Incepe prin a nota faptul c4, in timp ce mai tarziu,
editiile tiparite contin patru rugaciuni, doua pentru mama si doua pentru copil, manuscrisele
timpurii, pre-iconoclastice contin una, o rugaciune spusa pentru copilul care a fost imbisericit.
Toate punctele de suspensie sunt ale lui Arranz, iar eu i-am urmat formatul si datarea in
prezentarea textului manuscriselor specifice:12

Doamne Dumnezeul nostru, Cel care in ziua a patruzecea, dupd Lege, Te-ai
suit la templu cu Maria, mama Ta cea sfdntd, Care ai fost primit de bratele
Dreptului Simeon, intdreste pe robul tdu cu puterea Tal3, ca primind!* baia
neprihdnirii, sd poatd deveni fiu al luminii si al zilei si sd aibd partel® cu cei alesi
ai Tdi, si sd se facd pdrtas atat trupului, cdt si scumpului sdnge al Hristosului
Tdu, pazit de harul Celei deofiintd si nedespdrtitei Treimi. Spre slava Ta si a
Unuia Ndscut Fiului Tdu si a Sfantului si de viatd Facatorului Tdau Duh, acum si
pururea ... [Sinai 973 adauga: "Si purtand copilul pe brate si inchinandu-1 in
fata sfintei mese, preotul spune: Acum slobozeste - Nunc dimittis].

Arranz numeste aceasta rugaciune, textul de mai sus luat din Barberini 336 (secolul 8)
»vechea scriere". Nu gasim nici o referinta la rubricile pentru preoti (exceptand Sinai 973). Insa
dupa victoria ortodoxa in controversa iconoclasta, urmatoarele rubrici apar ("scrierea noua"):

Grottaferrata G.b.1 / Codex Bessarion (secolele XI-XII): Rugaciunea pentru imbisericirea
unui copil in cea de-a 40-a zi.

Atena 662 (sec 12-14 c): In cea de-a 40-a zi, copilul este adus din nou la templu pentru a
fi imbisericit, adica adus® in biserica pentru prima data. Este adus in fata de catre mama sa,
curat si spalat, in prezenta nasului. Ea (mama) isi pleaca capul impreuna cu copilul in fata
portilorl?, si preotul face semnul crucii peste ea, atinge capul ei si spune...18.

11 Miguel Arranz, "Les Sacrements de l'ancien Euchologe constantinopolitain (3): deuxiéme partie: Admission dans I'Eglise des
enfants des familles chrétiennes (" premier catéchumenat "), Orientalia Christiana Periodica 49 (1983): 284-302.

12 Traducere proprie a textului grec furnizat de Arranz

13 "[ntireste pe sluga ta cu puterea ta" este auxéson in sensul de a ,creste puterea” care este intirit de sensul luitéi dynaméi sou
14 Forma aorista tychdén, primind astfel sau traind o datd, etc. Trebuie sa retinem faptul cad este un participiu aorist, nefiind la
modul indicativ, astfel incat botezul la care se face referire este o actiune simpl3, fara referire la timp. Sensul este acela ca
copilul va experimenta botezul nu acela ca botezul a avut deja loc.

15 Sau ,soarta” celor alesi...

16 Lit. ,sa inceapa a fi adus”

17 Gr. pro tén pylon. Aici apare o problema de terminologie intre Ortodoxia veche si cea modernd, precum si variatii in
arhitectura bisericeascd de-a lungul timpului. In Lampe, acest termen se referi fie la o poart3, fie la pridvorul bisericii, insa in
Blackwell Dictionary of Eastern Christianity pentru ,poarta imparateascd” (David J. Melling, Ken Parry si Arhimandritul
Ephrem [Blackwell: Oxford; Malden, Mass: 2001), 420-21) este notat faptul ca ,poarta” la singular se refera, de obicei, la
intrarea in biserica. Aici referirea se face la plural, ,in fata portilor”. Usile imparatesti reprezinta usile dintre pronaos si naos,
desi acestea sunt adesea confundate in Ortodoxia moderna cu usile iconostasului (,usile sfinte”, cum apare in nota de subsol
20 de mai jos) care separa naosul de altar. Daca randuiala moderna nu mai pastreaza ritualul mai vechi, atunci mama si copilul
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In acest moment, Arranz trimite cititorul la cele doua rugaciuni pentru mama, despre
care se vorbeste mai jos in capitolul Doud rugdciuni pentru Mamad si copil pe care le considera
ulterioare). Arranz continua cu textul din Atena 662:

Dupd aceea, ludnd copilul in brate, preotul il aduce la altar’® si pune gura
copilului pe fiecare dintre cele doud usi sfinte?’ ca o formuld de salut?l, facdnd
acelasi lucru si la sfanta masa, ca si cand copilul ar face metanii)?2. Dacd pruncul
este de parte bdrbdteascd, el inconjoard sfdnta masa de trei ori si inchipuieste o
metanie la fiecare dintre cele patru laturi. Dacd pruncul este de parte femeiascd,
preotul nu il aduce in fata sfintei mese, ci se apropie de fiecare dintre celelalte trei
laturi ale altarului) si face metania. Odatd ce acest lucru a fost fdcut, preotul

rosteste ,Nunc dimittis” in liniste si duce copilul inaintea usilor altarului spundnd:
) ului sd wadm”sii at ruadciunea:
Domnului sd ne rugam” si imediat rugdciunea

(Zervos, 1862 = t+Grottaferrata Gbl / Codex Bessarion, Atena 662):

Doamne Dumnezeul nostru, care in cea de-a patruzecea zi ai fost adus ca
un prunc mic in Templul Legii de cdtre Fecioara Maria, mama ta cea sfanta si
care ai fost purtat de bratele dreptului Simeon, Tu Stdpdnul cel Atotputernic,
binecuvdnteazad si acest mic prunc, adus aici pentru a fi pus inainte; Ziditorule a
toate, fd-1 sd sporeascd in tot lucrul bun si sd-ti fie pldcut Tie, depdrtdnd de la el
toatd lucrarea potrivnicd cu puterea crucii Tale. Cdci Tu Doamne esti cel ce
ocrotesti pe prunci ca fdcdandu-i vrednici de sfantul botez sd fie de partea alesilor
Tdi in Impdrdtia Ta, ca impreund sd fim pdziti, prin harul Preasfintei, celei
deofiintd si nedespdrtitei Treimi. Ca Tie se cuvine toatd slava cinstea si
inchindciunea, impreund si Pdrintelui Tdu celui Fdrd de inceput si Preasfantului
si de viatd fdcdtorului Tdu Duh ...

Dupa ,,Amin”, face semnul crucii pe fruntea pruncului, pe gura si pe piept, apoi nasul il
primeste (pe copil) si pleaca.

Doud rugaciuni pentru mama

Randuiala s-a ocupat pana acum doar de copil. Arranz observa ca doar manuscrisele
speriferice” Incep la un moment dat sa includa, intr-o anexd, o rugdciune pentru curatirea
mamei; mai tarziu, aceasta rugaciune va fi introdusa nainte de "Doamne Dumnezeul nostru,
care in cea de-a patruzecea zi ai fost adus ca un prunc mic in templul Legii de catre Fecioara
Maria ..." pentru ca daca mama este curatita tnainte de imbisericirea copilului, atunci ea poate
participa la acest ritual?3. E1 mai noteaza ca Atena 662, precum si editiile tiparite, contin doua

se afla la usile Imparatesti care separa pronaosul de naos, devreme ce ,portile” este forma de plural, nu de singular asa cum ar
fi de asteptat pentru o intrare exterioara in biserica. Textul insasi, pur si simplu, spune ,porti” fara explicatii suplimentare.

18 Arranz nu ofera textul grec al urmatoarelor doud rugdciuni, deci ceea ce este prezentat aici este o traducere din limba
franceza.

19 Gr. eis la thysiastérion

20 Gr. par'hekatera tén hagion thyrén

21 Cu alte cuvinte, copilul cinsteste icoanele, iar sarutul sfant dat acestora este inteles a fi un salut (salutul de familie folosit de
comunitdtile crestine asa cum apare in Romani 16:16; 1 Corinteni 16:20; 2 Corinteni 13:12; 1 Tesaloniceni 5:26).

22 Cu alte cuvinte, aceasta si alte referiri la ,metania” sau ,simularea metaniei” de catre copil confirma faptul ca nou-nascutul
nu poate face o metanie, astfel incat preotul purtand copilul in brate face metania in numele copilului

23 Arranz, "Admission dans 1'Eglise"; 299.
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rugdciuni (prezentate mai jos), dar alte manuscrise ceva mai vechi si ,periferice” prezinta fie
prima, fie a doua rugaciune, dar nu ambele. Din nou, toate punctele de suspensie sunt cele ale
lui Arranz.

Doamne Dumnezeule cel Atotputernic ... care, prin Cuvdnt, ai fdcut toatd
fdptura cugetdtoare, ... curdteste de tot pdcatul si de toatd necurdtia pe roaba
Ta, pe care ai izbavit-o si care vine in biserica ta cea sfantd, ca sd ia parte fdrd de
osdndd la sfintele Tale Taine. (Preotul opreste aici rugaciunea daca copilul nu
mai traieste). Binecuvinteazd pruncul care a fost ndscut din ea, ridicd-1, sfinteste-
[, dd-i minte luminata si intelepciune, cdci Tu I-ai adus la viatd si i-ai ardtat
lumina intelegerii, pentru a fi vrednic de lumina duhovniceascd la vremea
randuitd de Tine si fd-o pdrtasd turmei Tale celei sfinte, prin singurul Tdu Fiu, si
Preasfantul Tdau Duh ...

Doamne Dumnezeul nostru, care ai venit pentru mdntuirea neamului
omenesc, ajutd roabei Tale (N). Prin rugdciunile cinstitei Tale preotimi primeste-
o In Sfdnta Ta Bisericd soborniceascd si adu-o in Biserica slavei Tale; fd-o
vrednicd de impdrtdsirea cu Trupul si Sdngele Hristosului Tdu. Spald necurdtia
trupului ei si intindciunea sufletului ei la sfarsitul acestor patruzeci de zile,
pentru ca, fiind vrednicd sd intre in Biserica ta cea Sfdntd, sd sldveascad
dimpreund cu noi Preasfantul Tdau nume, al Tatdlui si-al Fiului ...

Arranz noteaza faptul ca aceste rugaciuni nu se gasesc in manuscrisele clasice. El
concluzioneaza ca originea lor nu este veche si ca depind de ideile Vechiului Testament cu
privire la curatia normativa a unei femei care a dat nastere24.

Randuiala in Scrierile Sfantului Simeon al Tesalonicului

O alta sursa istorica importanta pentru studiul randuielii de imbisericire este a unui sfant
din secolul al XV-lea cunoscut ca Simeon al Tesalonicului. in capitolul 60 al lucririi De
sacramentis (Peri tén hierén teleton) vedem inca o alta practica sau evolutie. El precizeaza ca
preotul rosteste Nyn apolyeis ton doulon sou Despota, etc.,2> si apoi daca copilul este botezat, il
duce Tnauntrul altarului si inconjoara sfanta masa, inchinandu-l asa cum este mentionat mai
sus. Cu toate acestea, daca copilul nu este inca botezat, el nu inconjoara altarul, ci sta in fata
sfintelor usi, cu toate ca va fi considerat catehumen incepand din acest moment. De retinut
este faptul ca el nu mentioneaza nicio distinctie de gen, ci doar cu privire la starea copilului de
a fi botezat sau nebotezat.26

Interesant este faptul ca, Ron Grove noteaza ca dupa rugdaciunile pentru imbisericire,
scartile rusesti” indica faptul ca preotul nu trebuie sa faca randuiala de imbisericire decat daca
copilul este botezat, dar avand in vedere referirile la viitorul botez care apar in rugaciuni, el
sugereaza faptul ca acest obicei este cel mai probabil datorat influentei pedobaptismului

24]bid., 301

25L.e., Nunc dimittis

26Trebuie totusi sd fim constienti de tendinta teologicd a lui Simeon de a proiecta retroactiv propria sa intelegere asupra
traditiei ortodoxe cu privire la trecut, chiar si atunci cand a intalnit manuscrise liturgice care ofera dovezi contrastante. Vezi
Hugh Wybrew, The Orthodox Liturgy (Crestwood, NY: SVS Press, 1990), 164-65.
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occidental care a fost motivat sa excluda copiii nebotezati din biserica.2’ Cu toate acestea,
Grove nu precizeaza data sau istoricul acestor texte rusesti.

Formele contemporane rasdritene

Exista o provocare deosebita atunci cand se examineaza textele randuielii actuale din
cauza multitudinii de carti de slujire folosite de diverse eparhii ortodoxe. Studiul de fata se va
baza in primul rand pe Euchologion to Mega, de la 1862, al lui Spyridon Zervos.28 Totusi, se va
face referire si la Mikron Euchologion e Hagiasmatarion?®, si la diverse editii bilingve: a treia
editie a textului parintelui Evagoras Constantinides, ale carui traduceri in limba engleza le voi
urma;3° precum si editii publicate de Holy Cross si Narthex Press.31

Studiul de fata se va limita la editiile grecesti si nu va trata istoria ritului asa cum apare in
carti de rugaciune precum Molitfelnicul, folosite de multe jurisdictii slave. (Pentru concizie,
paragrafele scurte obisnuite, precum "Domnului sa ne rugam", etc., sau actiuni similare nu vor
fi mentionate).

Slujba se desfisoara dupd cum urmeazi. incepe cu Sfinte Dumnezeule... si o scurti serie
de cantari, urmate de Slava ... Pentru rugdciunile tuturor sfintilor Tdi Doamne. Apoi, cind mama
isi pleaci capul impreuna cu copilul, rubricile difera. In timp ce Euchologion to Mega, contine
binecuvantarea preotului pentru copil, Mikron Euchologion, mentionat aici contine
binecuvantarea preotului pentru mama. Apoi preotul pune mana pe capul ei si spune prima
rugaciune.

Prima rugaciune, Kyrie, Ho Theos, ho pantokratér, ho Patér (Doamne Dumnezeule
Atottiitorule, Parinte ...), se concentreaza pe Domnul ca si Creator si pe curdtirea de pacat a
mamei copilului. Nu este clar daca aceasta curatire are legatura cu necuratia rituala, insa s-ar
putea intelege Iucrul acesta. In a doua jumaitate a rugdciunii, kai to ex autés techthen paidion
etc., preotul binecuvinteaza copilul rugandu-l pe Dumnezeu sa-i dea felurite virtuti, astfel
incat sa fie vrednic de botez (,Jumina duhovniceasca”) la timpul placut lui Dumnezeu.

In editiile grecesti pe care le-am citat, incepe a doua rugiciune: Kyrie, Theos hémén, ho
paragenomenos epi sotéria etc. In editiile bilingve (Constantinides, Narthex, Holy Cross),
rugdciunea vine dintr-o alta editie greceasca si Incepe diferit: Kyrie, Ho Theos hémédn, ho dia tés
enanthrépéseds, tou monogenous sou Yiou paragenomenos epi soteriasi apoi continua ca in
editiile grecesti citate aici. Apoi, rugaciunea cere ca mama sa se invredniceasca sa intre in
biserica si sa fie intarita pe parcursul celor patruzeci de zile. Din nou, nu este clar daca sarcina
a adus o stare de nevrednicie sau daca este vorba despre un limbaj general.

27 Ron Grove, ,Baby Dedication in Traditional Christianity: Eastern Orthodox ,Churching’ of Forty-Days-Olds”, Journal of
Ecumenical Studies 27 (1990):104

28 Spyridon Zervos, Euchologion to Mega (repr.; Atena:"Astir"Al. & E. Papademetriou, 1986).

29 Mikron Euchologion e Hagiasmatarion (Atena: Apostolike Diakonia, 1956).

30 Evagoras Constantinides, Mikron Euchologion é Agiasmatarion/The Priest's Service Book (a treia ed.; Thessaloniki: Melissa,
1997 si Merrillville, Indiana: Evagoras Constantinides, 1997)

31 Mikron Euchologion / An Orthodox Prayer Book (Nomikos M. Vaporis, ed., John von Holzhausen & Michael Gelsinger, tr .;
Brookline, MA: Holy Cross, 1977).

Sacraments and Services, Book Two, Spencer T. Kezios, ed .; Leonidas Contos, tr. (Northridge, CA: Narthex, 1995).
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Cea de-a treia rugaciune Kyrie, ho Theos hémon, ho en tessarakonta hémerais, este o
rugdciune citita numai in cazul in care copilul este nebotezat. Se refera la faptul ca Hristos este
adus in templu si face din nou referire la un viitor botez. Paragrafe succinte il instruiesc pe
preot sa citeasca rugaciunea daca copilul nu a fost deja botezat, o ocazie rar intalnita in ziua de
azi. In plus, deoarece baptisteriul era initial o clidire separati, cineva putea fi botezat fara si
intre in biserica.

In cele din urmi, a patra rugaciune, Kyrie, Ho Theos, ho pantokratér, ho dia tou
megalofonotatou, descrie o parte a istoriei mantuirii referitoare la nasterea lui Hristos, apoi
spune: ,Dupd obiceiul Legii Tale celei sfinte, dupa incheierea zilelor curitirii Tu Insuti
datatorul legii cel Adevarat, ai binevoit sa fii adus la Templu si Te-ai lasat tinut de bratele
dreptului Simeon .."etc. Apoi i cere lui Dumnezeu sa binecuvanteze copilul, pe parinti si pe
nasi, si sa-l faca vrednic de viitorul botez.

Dupa cea de-a patra rugaciune, preotul ia copilul si citeste anumite versete biblice care
fac referire la locul in care preotul si copilul se afla in biserica atunci cand preotul reciteste
versetele In cauzad. Dupa afirmatia initiala cu privire la Imbisericirea copilului, urmatoarele
versete mentioneaza intrarea In casa Domnului si inchinarea in templul Lui cel Sfant
(Septuaginta Psalmul 5:8) si lauda lui Dumnezeu in mijlocul adunarii (Septuaginta, Psalmul
21:23).

Aici apar diferente importante intre editii cand se citeste Nunc dimittis.

Editiile grecesti spun pur si simplu ca preotul intra in sfantul altar daca copilul este de
parte barbateasca, insa il aduce la poarta sfanta daca este de parte femeiasca. Apoi, in timp ce
continua precizarile legate de un copil de oricare gen, preotul asaza copilul la usa altarului,32
iar nasul face trei metanii, primeste copilul si se retrage.

In editiile Narthex si Holy Cross, mentioneazi si faptul ci preotul duce in brate un copil
de parte barbateasca in sfantul altar, dar nu se face nicio referire la asezarea copilului jos.

In textul lui Constantinides, preotul duce copilul in altar si inconjoara altarul in sens
invers acelor de ceasornic, nu exista nici o referire la gen si nu exista alte precizari.

In cele din urma, se face otpustul; o mentiune speciala este facuta de Sf. Simeon, deoarece
numele sau leaga acest ritual de pericopele Noului Testament, care In sine combina doua rituri
diferite ale Vechiului Testament.

Scurta prezentare a modificarii de-a lungul istoriei a variantelor orientale ale
randuielii

Nu exista o referire pre-iconoclasta la intrarea in altar. Din secolul al [X-lea pana in
secolul al XIlI-lea la Constantinopol, atat copiii de parte barbateasca, cat si cei de parte
femeiasca erau adusi In sfantul altar, insa copiii de parte barbateasca erau adusi si in partea
din fata a altarului (pentru a saruta sfanta masa) in plus pe langa celelalte trei laturi, in timp ce
fetele nu sunt aduse in fata sfintei mese, ci numai in celelalte trei laturi. Icoanele de pe usile
imparatesti erau sirutate si ele. In secolul al XV-lea, Sfantul Simeon al Tesalonicului face o

32 Lit. para tas thyras tou thysiasthériou.
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distinctie intre copiii botezati care sunt adusi in altar si cei nebotezati care sunt adusi doar in
fata sfintelor usi. In editiile tiparite, copiii de parte barbateasca sunt adusi in altar, iar copiii de
parte femeiasca sunt adusi numai la sfintele usi. In prezent, unele jurisdictii ortodoxe mentin
distinctia dintre sexe, unele au eliminat-o formal, iar altele inca dezbat aceasta problema.

inceputul randuielii in Occident

Ritualul mbisericirii a existat si In crestinatatea apuseana. Istoria manuscrisului si
opiniile lui Arranz de mai sus au aratat ca imbisericirea este mai Intadi o imbisericire a copilului
si numai mai tarziu ea include si curitirea mamei. In Occident, este valabil contrariul, devreme
ce ritualurile timpurii ale imbisericirii subliniaza curdtirea mamei si doar mai tarziu includ
copilul.

Lucrarea lui Adolph Franz Die Kirchlichen Benediktionen im Mittelalter (2 volume,
Freiburg: Herder, 1909) contine o colectie de ritualuri care dateazi din secolul al XI-lea.33 In
cel mai vechi ritual, cel al Salzburgului din secolele XI - XII, mama ajunge la usa bisericii,
preotul o primeste acolo si spune (Vulgate) Psalmii 112 (Laudate, pueri) si 127 (Beati omnes).
Asa cum subliniaza Joanne Pierce, acesti psalmi au fost probabil alesi pentru ca Psalmul 112: 9
se refera la o femeie stearpa care devine mamg, iar Psalmul 127:3 se refera la o sotie ca o vita
roditoare.3* Apoi, existd o serie de rugaciuni si o pericopa de la inceputul Evangheliei lui Ioan.
Preotul o ia apoi pe femeie de mana si o conduce in biserica cu rugaciunea Aufer a nobis care
cere curdtirea de pdcat, astfel Incat femeia sa fie vrednica de a intra. Femeia face o
inchinaciune si apoi se citeste Psalmul 50/1 cu antifonul Cor mundum, apoi Rugaciunea
Domneasca, o scurta binecuvantare si o scurta cerere, ca femeia sa fie curatata, astfel incat ea
sa poatd fi adusa lui Dumnezeu dupa cum Fiul Sau a fost adus la Templu; apoi preotul o
stropeste pe femeie cu agheasma si aduce o a doua cerere pentru sanatate. Femeia este apoi
tamaiata.

Cea de-a doua randuiala, un ritual din secolul al XII-lea de la Kloster Wessobrunn, este
mai simplu, dar notabil prin faptul ca incepe cu trei cereri, dintre care primele doua se refera
la Legea mozaica (cu privire la durata perioadei de curatire si respectiv la nasterea unui baiat).

Incepand cu cea de-a treia pani la cea de-a cincea randuiali care apar in Franz sunt din
ce In ce mai scurte si mai simple. Cea de-a sasea randuiald (secolul al XV-lea) este mult mai
detaliata si 1l infatiseaza pe preot indepartand caciulita bebelusului (renuntand la omul cel
vechi), dupa care unge fruntea bebelusului cu mir(!)3°si i da copilului vin nesfintit pe care
mama l-a adus la biserica. Randuielile Sarum si York (secolele XIV si, respectiv, XV) prezint3,
de asemenea, variatii ale aspectelor liturgice ale celorlalte randuieli mentionate. Ritualul York
precizeaza In mod special ca preotul rosteste o dezlegare asupra mamei la finalul randuielii.

Analizand textele din secolele XI si XII cu privire la Sarbatoarea Curatirii Sfintei Fecioare,
Pierce noteaza faptul ca nu se considera ca aceasta curatire se aplica Fecioarei.3¢ Se spune ca

33 Urmez rezumatul si comentariul lui Joanne M. Pierce, "Green Women’ and Blood Pollution: Some Medieval Rituals for the
Churching of Women after Child-birth", Studia Liturgica 29 (1999): 191-215, in special 198-200.

34 Pierce, "Green Women" 199.

35 Folosirea mirului dispare in randuieli ulterioare, cum ar fi cele din editiile din secolul al XVI-lea ale Cdrtii de Rugdciuni
Obstesti (Book of Common Prayer)

36 Pierce, "Green Women", 208-9.
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Maria este fara de pacat, legea este inversata prin nasterea Mariei, iar Hristos o doreste ca ea
sa treaca prin toate etapele. Fecioara se supune ea Insasi unui remediu legal pentru ,mamele
necurate” (mamele devenite necurate pentru ca au dat nastere) si Maria este descrisa ca un
model pentru noi.

Evolutia si declinul randuielii imbisericirii in Occident

In Biserica Romano-Catolica, Rituale Romanum (emis in 1614 de citre Papa Paul al V-lea)
a fost prima incercare majora de redefinire a randuielii.3” Spre deosebire de textele anterioare,
Rituale Romanum nu continea practic nici o referire la conceptul de curatire din Vechiul
Testament.38

In lumea protestants, Giinther Kehnscherper observi ci, dupi ce initial a respins-o,
Martin Luther a Incercat sa transforme randuiala imbisericirii intr-un ritual de multumire,3° o
tendinta reluata ulterior de multe traditii crestine apusene. Dupa cum noteaza mai departe
Kehnscherper, in timp ce in Anglia si in Scandinavia randuiala a continuat initial, multe biserici
protestante germane au eliminat-o; a inceput sa piarda importanta in Scandinavia in secolul al
XVIII-lea, iar la inceputul secolului al XIX-lea obiceiul disparuse in majoritatea oraselor
germane, desi existd ecouri contemporane ale acestuia. In Biserica Romano-Catolici inci de
la al doilea Conciliu Vatican, in loc sa se reevalueze, randuiala aceasta a fost eliminata si redusa
la o singura cerere inclusa in ritualul botezului.#! Comunitatea Anglicana pare a fi ultima, sau
una dintre ultimele care pastreaza o forma a acestei randuieli; Coster spune ca in anii 1950
sociologii din estul Londrei au descoperit ca peste 90% dintre mame participau inca la
ceremonie.#2 Are un loc In Cartea de Rugaciuni Obstesti astdzi ca o multumire, dar nu
pastreaza multe din formele ei istorice precedente.

Randuiala anualad

Trebuie spus ceva si despre istoria randuielii anuale bazat pe aceeasi pericopa de la Luca.
Biserica primara a sarbatorit atat imbisericirile individuale, cat si o versiune anuala a acestei
randuieli numitd "Intdmpinarea Domnului" in Est sau "Curitirea Fecioarei celei
Binecuvantate" sau "Candlemas (Sarbatoarea Lumanarilor)" in Apus, ambele sarbatorite la
data de 2 februarie. Notati diferenta de accent in denumirile acestor slujbe din Est si Vest.
Charles Caspers rezuma evolutia istorica a randuielii din 2 februarie, cu accent pe istoria
occidentala*3.

37Walter von Arx, "The Churching of Women after Childbirth", in Liturgy and Human Passage, ed. David Power si Luis
Maldonado; traducere Sarah Twohig (New York:Seabury, 1979), 65

38Arx, "Churching of Women", 66

39Giinther Kehnscherper, "The ,Churching of Women,”": Levitic 12 si Luca 2: 21-24: The Law of Purity and the Benediction of
Mother, Studia Patristica 18 (1989): 383

40Kehnscherper, "Churching of Women", 383.

#1Arx, "Churching of Women", 70

42Coster, "Purity, Profanity and Puritanism", 386, apud M. Young si P. Wilmot, Family and Kinship in East London (Londra:
Routledge si Kegan Paul, 1957), 57.

43Charles Caspers, "Leviticus 12, Maryand Wax: Purification and Churching in Late Medieval Christianity"in Purity and
Holiness: The Heritage of Leviticus (ed. Marcel Poorthuis and Joshua Schwartz;Jewish and Christian Perspectives 2; Leiden: Brill,
2000), 298-99.

12



La sfarsitul secolului al IV-lea, Egeria mentioneaza o sarbatoare in Ierusalim, care a avut
loc in cea de-a patruzecea zi de la nasterea lui lisus, o sarbatoare care a fost primita in Imperiul
,Bizantin” 1n secolul al VI-lea.44

Istoria occidentali este bine documentati. In Occident, aceasti randuiali s-a raspandit in
Europa de Vest dupa secolul al VIII-lea, iar procesiunea cu lumanari pare sa fi fost adaugata in
Occident in timpul Papei Serghie [ (687-701). Aducerea de lumanari pentru a fi binecuvantate
a fost adaugata in secolul al IX-lea, iar aceasta binecuvantare a lumanarilor a devenit din ce in
ce mai importanta. Pana in Evul Mediu, atunci cand mama venea la biserica dupa ce a dat
nastere pentru randuiala individuala a imbisericirii, ea tinea in mana o lumanare de ceara care
fusese sfintita la Sarbatoarea Lumanarilor (Candlemas).#5Cu alte cuvinte, sarbatoarea
periodica si mai individuala a intrarii Fecioarei Maria (imbisericirii) a devenit legata de
celebrarea anuald, comunala (Candlemas) din Occident.6

Concluzie: Evaluarea Formelor Randuielii

O randuiala a carei forma s-a schimbat de mai multe ori si a carei teologie de asemenea s-
a schimbat nu este imuna la schimbare prin mijloace adecvate. Examinarea schimbarilor
randuielii, prin prisma formei sale contemporane, poate ajuta la stabilirea stadiului discutiei.

In primul rand, diferentele de gen. Randuiala a variat de la (1) o forma pre-iconoclasti in
care diferentele de gen nu au existat, iar altarul nu a jucat nici un rol, (2) o forma post-
iconoclasta in care copiii de parte barbateasca si de parte femeiasca erau dusi in altar,
inchindndu-se in trei parti, copiii de parte barbateasca inchindndu-se in plus si In partea de
vest a altarului, (3) primirea 1n altar a tuturor copiilor botezati si excluderea tuturor copiilor
nebotezati, (4) primirea copiilor de parte barbateasca nebotezati si excluderea copiilor de
parte femeiasca. Ortodoxia se raporteaza la precedent, iar problema este aici multipla, aparand
conflicte in raport cu precedentul. Acest lucru nu Inseamna ca randuielile au trecut printr-o
evolutie nesinuoasa peste tot in bisericd, lucru care se intampla foarte rar, ci ilustreaza
anumite forme ale randuielii in functie de timp si loc. Punctul cheie aici este acela ca, desi
diferentele de gen au existat In forme anterioare ale randuielii, acele diferente de gen nu au
impiedicat prezenta copiilor de parte femeiasca in altar in vremurile anterioare. Discutia de
gen nu se refera, asadar, la faptul ca aducerea fetelor in altar ar fi o inovatie (ceea ce nu este),*”
ci la intrebarea daca reluarea practicii anterioare, care nu tine cont de gen este adecvata acum.

In al doilea rand, prezenta nasului (nasilor), chiar pana in momentul in care mama
copilului {i prezinta preotului pruncul la inceputul randuielii, iar nasul il primeste de la preot la
sfarsitul randuielii. Acesta lucru este inca prezent in Evhologhiu/Molitfelnic dar este rar

44Egeria sau Aetheria a fost o calugdrita crestind care a vizitat Tara Sfanta aproape de sfarsitul secolului al 1V-lea si care a
consemnat caldtoria sa in forma unei scrisori numite [tinerarium Egeriae.

45Caspers, "Leviticus 12, Mary and Wax", 297-98.

46"Individual” este un cuvant care poate sda induca in eroare; imbisericirea este o revenire a femeii la comunitate si
prezentarea unui copil in fata acesteia, si astfel in acest sens este un rit specific comunitatii, care este atestat de slujba adesea
asociata cu ea de-a lungul istoriei. Cu toate acestea, este "individual" in sensul cd in centrul randuielii este o singura mama si
copilul sau copiii ei, fatd de sarbdtoarea generala din 2 februarie.

47Trebuie mentionatd, de asemenea, si povestea memorabild si chiar socanta a Sfintei Gorgonia, a cdrei slujba de
inmormantare a fost tinuta de catre fratele ei, Sf. Grigorie de Nazianz. Implorandu-L pe Dumnezeu ca sd-i de vindecare, ea s-a
strecurat in altar, s-a agatat de sfanta mas3, si-a uns simturile cu darurile sfintite (metoda obisnuitd de primire a impdrtdsaniei
la vremea respectiva) si a refuzat sa plece pana cind Dumnezeu nu a vindecat-o.
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observat in S.U.A., deoarece nasul este deseori absent sau inca nu este ales. Accentul pus pe
prezenta nasului la aceasta randuiald poate incepe sa revigoreze constiinta laica adesea
moartad a celor mai importante dintre datoriile crestine timpurii, aceea de a fi nas, garantul
unui legdmant spiritual.

In al treilea rand, devreme ce tendintele mozaice ale formei actuale a randuielii sunt
discutabile (mai ales atunci cand privim randuiala ca o continuare a randuielii din prima zi),
problemele teologice si problemele legate de rit trebuie Inca sa fie discutate de intreaga
biserica altfel modificarile aduse de preoti sunt inevitabile datorita neasumarii raspunderii de
catre Biserica si a convingerilor personale ale clerului individual. Toate lucrurile ar trebui sa
fie facute cuviincios si corect (1 Cor 14:40). Parintele Alkiviadis Calivas mentioneaza ca ,atunci
cand Biserica ezitd sa actioneze prin indiferenta sau frica si nu raspunde la nevoile care apar,
atunci indivizii, la bine sau rau, iau initiativa,”#8 si apoi merge mai departe si ilustreaza acele
fenomene inevitabile si totusi adesea nefavorabile in diverse editii.

Adevarul infailibil nu se ridica din scaunul unui singur episcop; el se descopera prin toate
nivelurile de clerici si laici care invata singuri despre problemele teologice implicate in
randuiala de Tmbisericire si care gasesc un raspuns liturgic adecvat al acestei randuieli. Fara
analiza si discutii din partea bisericilor locale, acest adevar nu va fi gasit niciodata de catre toti.
Discutia nu este revolta, nici o provocare pentru autoritatea ierarhica. Facuta asa cum trebuie
si cu respect, este calea prin care se reveleaza ratiunea dumnezeiasca.

Tradus din engleza de rasofora lerotheia si monahia Agatha dupa:

What to do with the Baby? The Historical Development of the Rite of Churching //
St Vladimir's Theological Quarterly, 56 (1, 2012), 51-71.

www.teologie.net

48 Calivas, "Textual Reform" 153-54.
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