PHILIA: PRIETENIA CARE TINE BISERICA

Monahul Damaschin Aghioritul
pentru www.teologie.net

»Cei despartiti cu trupurile, dar uniti cu duhul” - asa li canta Biserica pe Sfintii
Apostoli Petru si Pavel, in slujba sarbatorii lor. Doua vieti, doua chemari, doua feluri de
a sluji Aceluiasi Hristos - dar o singura pomenire, o singura cinstire, un singur post. Si
aceasta nu dintr-o conventie istoricd, ci dintr-o recunoastere tainica a legaturii
duhovnicesti care i-a unit dincolo de diferentele firesti. Caci daca ne-am uita doar in
paginile Scripturii, i-am gasi rareori impreuna si niciodata in gesturi de familiaritate.
Dimpotriva, putinele Intalniri pe care le avem sunt fie tensionate, fie seci. Si totusi,
Biserica 1i asaza in aceeasi icoand, le aduce laude intr-un singur glas, le pastreaza
pomenirea la aceeasi data.

In dimineata sirbitorii, Evanghelia Utreniei ne aduce fnainte o altd pereche:
Petru si loan. Pe lacul Tiberiadei, in zorii unei pescuiri minunate, cei doi stau impreuna
in aceeasi corabie. Si acolo se intampla ceva straniu: Hristos, Care li Se aratase din nou,
nu este recunoscut de Petru, desi traise aceeasi minune si la Inceputul chemarii sale. De
data aceasta, nu el spune ,Domnul este!”, ci loan. Si doar atunci, Petru intelege si sare
in ap4, grabindu-se spre Tarmul Invierii.

Aceasta tacere a lui Petru si aceasta recunoastere fulgeratoare a lui loan deschid
o intrebare tulburatoare: De ce Petru nu L-a recunoscut? Ce a pierdut inauntrul sau, si
ce avea loan de a putut vedea? De aici porneste firul acestei reflectii: dintr-o intrebare
simpla, dar dureroasa - pentru Petru, pentru Biserica, pentru noi.

Vom cerceta raspunsul in textul grecesc al Evangheliei, in cele patru chipuri ale
iubirii din lumea veche si in prietenia duhovniceasca - @uAia (philia) -, care nu poate fi
poruncitd, dar fara de care nici Biserica nu sta in picioare, si nici inima nu-si mai gaseste
tarmul.

I. Petru, Ioan si recunoasterea Domnului

Sarbatoarea Sfintilor Apostoli Petru si Pavel este precedata, la Utrenie, de o
Evanghelie cu totul aparte: nu o intamplare din timpul propovaduirii, nici o minune
publica, ci o intalnire discretd, de dimineata, pe malul Tiberiadei. Este vorba despre a
doua pescuire minunat3, cea de dupa Inviere (Ioan 21:1-14). Apostolii se aflau din nou
in corabie, In acelasi lac unde fusesera chemati prima data. Iar Hristos, stand pe tarm,
le spune iarasi sa arunce mreaja in partea dreapta. Prind o multime de pesti, iar atunci
- si abia atunci - unul dintre ei spune: ,Domnul este!” (v. 7). Nu Petru, ci loan. Petru,
auzind, se incinge si se arunca in apa, alergand spre Hristos.

Aceasta succesiune aparent fireasca ascunde o intrebare tulburadtoare: de ce
Petru nu L-a recunoscut pe Hristos? Cu atat mai mult cu cat traise aceasta intdmplare -
aproape identica - la inceputul chemarii sale, cand, dupa o noapte fara peste, Domnul
i-a spus: ,,Arunca mreaja...” Si atunci, recunoasterea fusese imediata: ,lesi de la mine,
Doamne, ca sunt om pacatos!” (Luca 5:8). Asadar, de ce acum nu a inteles? De ce n-a
strigat el primul?

Evanghelistul nu raspunde direct. Dar ne ofera o detaliere care trebuie luata in
serios: ,Ucenicul pe care-l iubea lisus a zis lui Petru: Domnul este!” loan vede mai intai.
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loan recunoaste. Si atunci Petru reactioneaza. Ceea ce Inseamna c3, in acea clipa, ceva
esential din launtrul lui Petru nu era intreg. Memoria gestului nu ajungea. Minunea nu
era suficienta. Fusese nevoie ca altcineva sa vada si sa-i spuna. Iar acel altcineva nu era
oricine, ci ucenicul iubit, cel ce statuse aproape si la Cing, si la Cruce.

Intr-o alti notd, Scriptura ne oferd o observatie la fel de discrets, dar profunda:
dupa Inviere, perechile apostolice se schimbi. La inceput, Petru si Andrei erau
impreuna. Ioan era cu fratele sau, lacov. Asa fusese chemarea - din aceeasi casa, din
aceleasi mreje. Dar in Faptele Apostolilor, i vedem lucrand altfel: Petru merge alaturi
de loan (Fapte 3:1; 8:14). Ceva tainic a reasezat randuiala fireasca. Si nu e vorba de
simpla impartire a slujirii - ci de o afinitate noud, de o apropiere launtrica, care a
depasit rudenia de trup.

Aceasta schimbare discreta vorbeste despre o realitate pe care Evanghelia nu o
afirma explicit, dar o sugereaza prin gesturi, apropieri si taceri: Hristos lucreaza cu
alegeri duhovnicesti, nu doar cu inrudiri firesti. Ceea ce-i aduna pe Petru si pe loan,
dincolo de inceputuri si sange, este o recunoastere reciproca in duh. Si aceasta va
deveni cheia intregii meditatii de fata: recunoasterea - nu doar a unei persoane, ci a
unei legaturi care tine In picioare Insasi viata Bisericii.

In fond, intrebarea de la inceput nu e doar despre Petru. Este despre oricine se
afla in Biserica, dar nu-L mai recunoaste pe Hristos atunci cand vine. Despre oricine a
fost candva aproape, dar are nevoie ca altcineva sa-i spuna: ,Domnul este!” Iar acel
,altcineva” trebuie sa fie un om care nu doar stie, ci 1l iubeste - nu doar cu ayamnn
(agapé), ci si cu @Ala (philia).

II. Petru si Pavel - o prietenie nevazuta?

In ziua de 29 iunie, Biserica i praznuieste impreuni pe Petru si Pavel - ,cei doi
luminatori ai lumii”, ,cei doi stalpi ai Bisericii”, ,,cei despartiti cu trupurile, dar uniti cu
duhul”. Cantarile slujbei 1i leaga Intr-o simfonie de lauda, iar Traditia asaza Intre ei o
unitate adanca, neclintita, chiar daca Scriptura pare, la o prima lectura, sa spuna altceva.

Daca ne oprim doar la textul Noului Testament, intalnirile directe dintre cei doi
sunt putine si, in aparenta, lipsite de cordialitate. Prima este mentionata de Pavel in
Epistola catre Galateni: ,M-am suit la lerusalim ca sd vad pe Chefa” (Gal 1:18). O vizita
de lucru, o verificare frateasca, dar fara nicio nota personald. A doua intilnire, mai
cunoscuta, este cea de la Antiohia, unde Pavel il mustra pe Petru in fata tuturor, pentru
ca ,nu umbla drept dupd adevdrul Evangheliei” (Gal 2:11-14). Este un episod tensionat,
transant, in care nu vedem intelegere, ci conflict.

In afara acestor doud mentiuni, nu mai avem alte detalii concrete privind relatia
lor. Nu gasim scrisori, intalniri de taind, schimburi duhovnicesti sau dovezi de prietenie
personala. Singura referinta pozitiva a lui Petru la adresa lui Pavel se afla in a doua sa
epistola: ,Si pe iubitul nostru frate Pavel, dupd intelepciunea datd lui, a scris voud, cum
vorbeste el in toate epistolele lui despre aceste lucruri; in ele sunt unele lucruri grele de
inteles, pe care cei nestiutori si nestatornici le rdstdlmdcesc, ca si pe celelalte Scripturi,
spre a lor pierzare” (2 Petru 3:15-16).

Este o apreciere sincera, dar tarzie si singulara. Nimic spectaculos, nicio
declaratie de unitate, nicio legatura omeneasca vizibila. Si totusi, Biserica 1i serbeaza
impreuna. Nu doar ca martiri, nu doar ca intemeietori ai credintei apostolice, ci ca o
pereche duhovniceascd, chemata sa arate tocmai ceea ce firea nu poate infaptui de una
singura: unitatea In Duhul Sfant. Aceasta unitate nu se sprijina pe prietenie fireasca, pe
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simpatie omeneasca sau pe colaborare vizibila. Ea vine dintr-o alegere tainica a harului
- o consonanta Intre vietile lor jertfelnice, intre ravna lor, intre lacrimile si infrangerile
lor. Petru, cel care s-a lepadat, dar a plans amar. Pavel, cel care a prigonit, dar a fost
doborat de har. Ambii zdrobiti, ambii ridicati, ambii dusi pana la capatul lumii si al
marturisirii.

Asadar, unitatea dintre Petru si Pavel nu este vizibila, ci euharistica. Nu sta in
dialogul lor, ci in sdngele lor. Nu s-a zidit pe sentimentalism, ci pe cruce. Si pentru
aceasta, Biserica 1i uneste nu doar in calendar, ci in duh: ca icoana a lucrarii Duhului
Sfant, Care face din oameni foarte diferiti - una.

Aceasta observatie ne conduce firesc spre tema centrala: ce tip de iubire uneste
pe cei ce nu se potrivesc omeneste? Ce legatura tine in picioare o Biserica In care nu
exista Intotdeauna simpatie reciproca, nici unitate de caracter, nici afinitate naturala?
Este iubirea poruncita, ayamnn, de ajuns? Sau exista o iubire mai fina, mai personald, mai
tainica, care da viata legaturilor si le face vii?

Raspunsul il vom cauta in textul grecesc al Evangheliei, In distinctia esentiala
dintre cele patru chipuri ale iubirii si in dialogul delicat dintre Hristos si Petru - acolo
unde fiecare cuvant ascunde o treaptd, si fiecare intrebare contine o mustrare, o
chemare si o sansa.

I1I. Cele patru iubiri si fragilul echilibru al inimii

Pentru a intelege intrebarea pe care Hristos i-o adreseaza lui Petru - si, mai ales,
intristarea discretd care se ascunde in raspunsul sau - este esential sa restituim
contextul lingvistic al textului evanghelic. Evanghelia dupa Ioan, ca intregul Noul
Testament, a fost scrisa in limba greaca. Iar in aceasta limba - iubirea nu era un concept
general, abstract si intersanjabil. Fiecare forma de iubire avea un cuvant propriu, o
logica, o expresie si o ierarhie. Astfel, in textele scripturistice si patristice, intalnim cel
putin patru termeni care exprima realitati distincte, pe care traducerile moderne le
reduc adesea la un singur cuvant: ,iubire”.

1.”Epwg - iubirea care atrage si mistuie

Primul cuvant este £pwc¢. In limbajul modern, termenul a fost redus aproape
exclusiv la sfera trupeasca. Insd in uzajul vechii limbi grecesti, £pw¢ desemna dorinta
arzatoare, fascinatia care absoarbe sufletul, miscarea lui launtrica spre un bine
perceput ca irezistibil. Obiectul iubit acapareaza intreaga fiinta.

Parintii Bisericii nu resping acest cuvant. Dimpotriva, il intrebuinteaza pentru a
exprima setea inimii omului dupa Dumnezeu. Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca
,2Dumnezeu trebuie iubit cu £épwc¢ nesfarsit”, iar Sfantul Grigorie Teologul noteaza ca
doar épwc¢-ul dumnezeiesc poate birui patimile.

In cazul lui Petru, pot fi recunoscute urmele acestei iubiri pasionale: elanul,
gesturile impulsive, fagaduintele aprinse - precum cea din Luca 22:3 - ,Doamne, sunt
gata sa merg cu Tine si In temnit3, si la moarte.” Este o iubire puternica, dar instabila,
vulnerabila in fata fricii si a slabiciunii.

2. Xtopyn - iubirea fireasca, data

Al doilea termen este otopyn. El desemneaza o iubire linistitd, statornica,
inraddcinata in legatura organica: intre parinti si copii, intre frati, intre membrii unei
comunitati. Este iubirea fireasca, care nu se bazeaza pe alegere, ci pe apartenenta, pe
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convietuire Indelungata. Ea se naste, nu se alege. Tocmai de aceea, rareori este pusa sub
semnul intrebarii.

Stoicii o socoteau forma cea mai stabila a iubirii umane. Nici crestinismul nu o
desconsidera, dar Evanghelia nu o foloseste pentru a descrie relatia dintre Hristos si
ucenici. 2Xtopyn apartine sferei convietuirii, nu a urmarii.

In cazul lui Petru, aceastd iubire se regiseste, poate, in legitura sa cu ceilalti
apostoli, In simtul apartenentei, in atasamentul sau fata de neamul iudaic. Dar Hristos
nu il intreaba daca are otopyn pentru El. Cauta altceva.

3. Ayamn - iubirea jertfitoare, de sus

Cel mai cunoscut cuvant din Noul Testament este ayamnn. El exprima iubirea voita,
constienta, fara interese, care izvoraste din Dumnezeu si se revarsa spre toti oamenii.
In Prima Epistol4 a lui loan std scris: ,0' ©€0g dydmmn éotiv” (,Dumnezeu este iubire” -
1In 4:8).

Aceastda iubire este poruncita: ,Ayamdte tovg €xOpoug vudVv” (,Iubiti pe
vrajmasii vostri” - Mt 5:44). Ea nu presupune afinitate personald, ci o dispozitie
duhovniceasca: sa iubesti chiar si pe cel nevrednic, chiar si pe cel potrivnic. Este iubirea
rabdatoare, milostiva, jertfelnica.

Aceasta este iubirea lui Hristos pentru toti oamenii. Este izvorul mantuirii. Dar
ayamn nu implica in mod obligatoriu reciprocitate. Poti avea aydmnn fata de un vrajmas,
dar nu poti fi si prietenul lui, pana el nu-si va dori acest lucru. Iar aici isi face loc cel de-
al patrulea termen.

4. ®Mix - iubirea prieteniei alese

® A la este iubirea dintre cei care se aseamana launtric. Nu se naste din sange,
nici din datorie, nici din pasiune. Este o potrivire spirituala care se descopera si se alege.
Grecii defineau aceasta relatie ca fiind una a armoniei (ovugwvia) dintre suflete, o
prietenie bazata pe incredere, intimitate si impartasire.

In Evanghelie, Hristos foloseste acest cuvant rar, dar esential: ,Nu v mai numesc
slugi, caci sluga nu stie ce face stapanul sau. Pe voi v-am numit prieteni (@iAovg), pentru
ca v-am facut cunoscut toate cate am auzit de la Tatal Meu” (Ioan 15:15). Asadar, @iAia
presupune transparentad, incredere, libertate.

Aceasta este iubirea lui Hristos pentru loan. Aceasta este ceea ce a pierdut Petru
in noaptea lepadadrii: nu iubirea universald, ci apropierea personald, intimitatea
duhovniceasca. De aceea, in dialogul de pe tarm, Hristos nu-1 intreaba daca are épwg,
nici otopy, ci 1l provoaca la o restabilire a comuniunii: ,&yamndg pe?” - de doua ori -,
iar a treia oara: ,A€lg pe?” Aceasta schimbare de termen este cheia Intregului dialog.

In sectiunea urmitoare, vom analiza cu precizie textul grecesc din loan 21 si vom
incerca sa deslusim sensurile adanci ale Intrebarilor si raspunsurilor, redand astfel
intensitatea prieteniei evanghelice dintre Hristos si Petru - si chemarea care ne este
adresata, tainic, fiecaruia dintre noi.

IV. ,,®UA€lG pe;” - un dialog care zguduie prietenia

Dupa masa tdcuta de pe tarm, unde nimeni ,nu indraznea sa-L intrebe: Cine esti
Tu?”, urmeaza un dialog aparte. Nu este o mustrare, nici o judecata. Este o Intrebare
repetatd, rostita cu blandete, care insa patrunde pana in adancul ranilor tdinuite.
Evanghelistul loan reda cu grija fiecare replica. Hristos il intreaba pe Petru de trei ori
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dacail iubeste. In traducerea romaneasci, intrebarea pare identica: ,Ma iubesti?” — iar
raspunsul la fel: ,Te iubesc.” Dar in greaca, cuvintele sunt diferite si semnificatia lor -
covarsitoare.

Prima intrebare: Ziuwv lwva, ayands ue mieiov tovtwv;

— Simone, fiul lui lona, ai tu dyamn pentru Mine, mai mult decat acestia?

Raspunsul lui Petru: Nai, Kbpie: oU oldag 6Tt pIAd ok.

— Da, Doamne, Tu stii ca am @uAia fata de Tine.
A doua intrebare: Ziuwv lwva, ayands ue;
— Simone, Ma iubesti cu dyamn?
Rispunsul rimane acelasi: Kipte, ov oldag 6Tt piA& o«.
— Doamne, Tu stii ca Te iubesc cu @iAla.
A treia Intrebare vine cu o schimbare: Ziuwv Twva, piAeic ue;
— Simone, chiar ai @Ala pentru Mine?

Atunci, spune Evanghelia, Petru s-a intristat (EAvmm6n I1étpog...). Nu pentru ca a
fostintrebat a treia oara — cdci intrebdrile anterioare fusesera formulate diferit. A treia
oard insd, Hristos schimba cuvantul. Nu mai intreaba: ,&yamndg pe?”, ci rosteste altfel:
Ziuwv lwva, pileic ue; — Simone, ai tu @idia pentru Mine? Atunci Petru se intristeaza.
Nu pentru ca fusese intrebat ,de trei ori” - ci pentru ca ceva din miezul relatiei lor e
adus in lumina. Acea @iAia - el credea ca nu mai e pusa la indoiala. Dar Hristos o atinge,
tocmai pentru a o aseza din nou temeinic. Nu i se cere dragostea jertfelnica, ci se cauta
daca a mai ramas ceva din intimitatea launtrica a inimii, acea legatura nefortata, dar
vie, care fusese rupta in curtea arhiereului. Hristos nu coboara intrebarea, ci o
adanceste. 1l intreabd nu ce alege si faci, ci ce mai simte induntru. Mai existd acea
potrivire de duh? Mai trdieste in Petru acea legatura care nu poate fi poruncita? Sau s-
a stins odata cu lacrimile lepadarii? Petru nu raspunde cu indrazneal3, ci cu o smerenie
dureroasi: Kiupte, o0 mavta oldag: o yivawokeig 6Tt piAd os. — Doamne, Tu toate le stii;
Tu stii ca Te iubesc cu @tAia. Este un raspuns fara defensiva, fara retorica, fara justificare.
Doar un adevar rostit in simtire curata. Si acolo, In aceasta marturisire a unei prietenii
fragile, se aude din nou chemarea: ,Bdoke ta mpofata pov” - ,Paste oile Mele”. Nu mai
sunt ,mielusei”, nu mai e vorba doar de pastorire. Este incredintare deplina. I se da tot:
intreaga turma, In cea mai fnalta forma a slujirii - hranirea celor mari. Asadar, cu cat
Petru coboara in smerenie si In adevar, cu atat Hristos 1i incredinteaza mai mult. Nu
pentru ca a dovedit vrednicie, ci pentru ca a dovedit transparenta. A spus ce este. Si
Hristos i-a primit prietenia si a pus in ea o Intreaga Biserica.

V. ®Aix - Prietenia ca intimitate ecleziala

In vechea constiintd a Bisericii, era limpede ci viata duhovniceascd nu se
intemeiaza doar pe dayamn, ci pe ceva mai tainic, mai fin si mai profund: @ilia - o
prietenie aleasa, nascuta din consonanta launtrica si din transparenta reciproca. Astazi
am uitat acest adevar. Am inlocuit viata ecleziala cu o etica a omogenitatii si a iubirii
impersonale, ignorand faptul ca Evanghelia propune o ordine spirituala in care
distinctiile nu distrug unitatea, ci o intensifica.

Crestinismul, In forma sa autentica, nu este doar o democratie a mantuirii, ci si o
aristocratie a duhurilor. Nu una in care unii domina, iar altii slujesc, ci una in care unii
se apropie mai mult, pentru ca sunt in stare sa primeasca mai mult. Aceasta ierarhie nu
este institutionald, ci harica. Ea se reveleaza in chiar lucrarea Mantuitorului. Caci ce
vedem in Evanghelii? Hristos spune: ,Iubiti pe vrajmasii vostri” (Mt 5:44) - si in acelasi
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timp: , Feriti-va de oameni” (Mt 10:17). Porunceste: ,,Propovaduiti Evanghelia la toata
faptura” (Mc 16:15), dar avertizeaza: ,Nu dati cele sfinte cainilor, nici margaritarele
tnaintea porcilor” (Mt 7:6). Iar tainele Imparitiei le descopera nu tuturor, ci doar ,,celor
de aproape”.

Cum se explica aceasta tensiune? Cum poate Cel ce moare pentru toti sa
vorbeasca in soapta doar cu unii? Cum poate iubirea absoluta sa faca deosebiri?
Raspunsul sta tocmai in intelesul celor doua iubiri: ayann este data tuturor, dar pidia
se naste doar acolo unde exista potrivire in duh.

Aceasta distinctie este sustinutd, discret dar insistent, de Evanghelia dupa Ioan,
care repeta cu insistenta o expresie devenita emblematica: ,ucenicul pe care il iubea
lisus”. Daca 1i iubea pe toti, de ce mai era nevoie sa se precizeze aceasta? Pentru ca intre
iubirea pentru toti si prietenia pentru unul este o diferenta reala. loan nu e doar
aproape, ci launtric. i e potrivit lui Hristos, si Hristos i Se d4 pe masura acestei potriviri.
Nu este vorba de o afectiune sentimentald. Ci de increderea care se naste dintr-o
asemanare de duh. Cand toti fug, loan ramane. Cand toti se uita de departe, el e sub
cruce. Si acolo, Hristos nu-i spune doar ,ai grija de Maica Mea”. Ci i spune: ,lata mama
ta.” Ii dd ceea ce avea mai scump. Nu pentru ci ar fi fost mai vrednic, ci pentru ci i
semana In duh. Aceastda geometrie a apropierii se vede si In structura cercurilor
apostolice: dintre numerosii ucenici, Hristos alege doisprezece; dintre cei doisprezece,
trei sunt luati cu El in momente de taing; iar dintre cei trei, unul se pleaca pe pieptul
Sau. Aceasta ierarhie nu este arbitrara. Este revelatia unei legaturi interioare, a unei
@tAia reale. La fel citim despre Lazar, Marta si Maria. Evanghelia ne spune simplu: ,lisus
fi iubea.” Iar cand Hristos plange la mormantul prietenului Sau, iudeii constata: ,lata cat
de mult il iubea!” (In 11:36). Era, desigur, iubirea lui Dumnezeu. Dar era si altceva:
prietenie.

Aceasta @iAia, pe care am putea-o numi si legatura de duh, nu este o optiune
estetica sau sentimentala, ci o realitate harica, care ofera omului ceva ce aydamrn nu da
in mod necesar: indrazneald, familiaritate, incredere. Aceasta este natura legaturii
dintre un duhovnic si ucenicul sau - nu o relatie pedagogica, ci o forma rafinata de piAia
in Duhul Sfant.

De fapt, cea dintai si desavarsita forma de @iAia se regaseste In insasi viata Sfintei
Treimi. Acolo, Tatal Se daruieste cu totul Fiului, Fiul Tatalui, iar Duhul Se daruieste
ambilor. Este o afinitate desavarsita, In care nu exista nimic retinut si nimic
neimpartdsit. Aceasta este icoana vietii Bisericii. Hristos o spune limpede in rugaciunea
arhiereasca: ,Slava pe care Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor; ca ei sa fie una, precum Noi una
suntem. Eu 1n ei si Tu in Mine...” (In 17:22-23). Relatia dintre Tatal si Fiul nu este doar
o realitate ontologica, ci un model relational pentru viata ecleziala. Energia divina care
uneste cele Trei Persoane este aceeasi care patrunde trupul Bisericii, nu doar pentru a-
1 tine in viata, ci pentru a-l face una in simtire.

Aceasta transparentd, aceasta lipsa de rezerva, este semnul prieteniei adevarate.
Despre aceasta legatura vorbeste Dumnezeu cand spune, inainte de nimicirea Sodomei,
in dreptul lui Avraam:,Oare voi ascunde Eu de Avraam ceea ce am de gand sa fac?” (Fac.
18:17). Si Scriptura il numeste: ,@iAog O=ob” -, prietenul lui Dumnezeu” (lacov 2:23).
Nu rob, nu slujitor, nu beneficiar al fagaduintei. Prieten. Unul caruia nu i se ascunde
nimic. Si Moise este chemat in cortul Intalnirii si ni se spune ca Dumnezeu vorbea cu el
Jfata catre fata, precum vorbeste cineva cu prietenul sau” (vika AaA€l TI¢ TTPOG TOV
@ilov autob - lesirea 33:11/ LXX). Nu ca un Stapan cu sluga, ci ca un Prieten cu
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prietenul. Asa cum Hristos avea sa spuna ucenicilor Tnainte de Patima Sa: ,Nu va mai
numesc pe voi robi, pentru ca robul nu stie ce face stapanul sau. V-am numit prieteni,
pentru ca toate cate am auzit de la Tatal Meu vi le-am facut cunoscut.” (In 15:15)
Aceasta este cheia: In prietenie, nimic nu ramane ascuns. Nu exista ceva ,al meu” care
nu devine ,al tau”. Tot ce e din mine se daruieste tie — iar ce e din tine se face parte din
mine. Aceasta se numeste transparenta deplina.

VI. Prietenia duhovniceasca si transparenta reciproca

Esenta @tAia-ei nu consta intr-o afectivitate ocazional3, ci intr-o reala capacitate
de a te darui celuilalt fara rest. Prietenul este cel in fata caruia te poti arata cu totul, fara
teama si fara rezerve, pentru ca stii ca nu esti judecat, conditionat sau revendicat.
Adevarata prietenie nu pune conditii, nu cere nimic In schimb, nu se asteapta sa fie
rasplatita. Ea se daruieste pur si simplu, in deplinad libertate. Aceasta transparenta
reciproca este, de fapt, cel mai inalt semn al comuniunii duhovnicesti. Orice alt tip de
iubire - conjugala, familiald, pedagogica - poate aluneca intr-o forma de inertie sau
obisnuinta. In schimb, prietenia nu poate fi triitd decat in prezent, intr-o prezenti vie,
neintrerupti. In clipa in care dispare consonanta, prietenia se destrama. Tocmai de
aceea, ea este si cea mai fragila, dar si cea mai pretioasa dintre toate relatiile.

Sfantul loan Casian surprinde cu precizie aceasti realitate. In dialogul siu cu
Gherman, el clasifica formele acestei legaturi: unele se nasc din interese comune, altele
din rudenie, altele din imprejurdri favorabile. Insi Intre toate acestea, exist3, spune el, o
forma de @iAia care nu se bazeaza pe nimic exterior, ci doar pe ,asemanarea virtutilor”,
Aceasta este singura prietenie care nu poate fi stinsd nici de distantd, nici de moarte,
pentru cd ea nu are origine in carne, in gand, sau in vointd, ci in har. Este o consonantd a
sufletelor care traiesc aceeasi inalta vietuire.

Casian adauga ca aceasta prietenie ,nu este distrusa de felurimea dorintelor sau
de contrarietatea vointelor”, pentru ca ea nu se fundamenteaza pe uniformitate, ci pe
armonie. A fi prieten nu inseamna a fi identic, ci a fi acordat. Asemenea unui acord
muzical, @iAia@ presupune o simfonie a persoanelor, nu o suprapunere de functii sau
temperamente. Este semnificativ cd In Evanghelia dupa Matei (18:19), cuvintele
Domnului referitoare la puterea rugaciunii In comun nu se refera la o simpla
sintelegere”: ,Daca doi dintre voi se vor invoi pe pamant pentru orice lucru ce-1vor cere,
se va da lor de citre Tatil Meu” In originalul grec, textul foloseste verbul
ovupwvinowaoty - de unde si cuvantul ,simfonie”. Nu este vorba, asadar, de o simpla
cooperare pentru un scop practic, ci de o consonanta launtrica in ,,orice lucru”, mic sau
mare. Aceasta stare de simfonie este specifica gpiAia-ei. Cand ea se pierde, uneori pentru
un singur gand sau o simpla schimbare de ritm interior, intre cei doi apare disonanta.
Prietenia adevarata cere o atentie neincetata si o disponibilitate constanta de a merge
impreuna - nu in pasi identici, dar In acelasi sens.

Aceasta intimitate duhovniceasca se regaseste, In chip aparte, in relatia dintre
duhovnic si ucenic. Sfantul loan Casian ne indeamna: ,Sa va grabiti sa va nimiciti partea
proprie a vointei voastre si, uniti in preocupari si nevointe, sa ajungeti la acelasi
simtamant.” Dar In multe cazuri, ascultarea ramane la un nivel formal. Voia proprie este
taiatd, dar persoana celuilalt nu este cu adevarat primitd. Se realizeaza un transfer de
autoritate, insa nu si un schimb de fiinta. lar In aceasta stare de ascultare incompleta,
omul nu creste cu adevarat launtric. Caci atunci cand Hristos spune: , Toate ale Tale sunt
ale Mele”, nu se refera doar la vointa, ci la intreaga fiinta. Tatal nu-I da Fiului o simpla
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poruncd, ci intreaga slavda, Intreaga fire, Intreaga iubire. Ascultarea desavarsita
inseamna impartdsire totald, nu simpla supunere. Ascultarea de tip militar poate
produce eficienta. Dar nu naste comuniune. Cel mult da uniformitate — si aceasta e tot
o forma de moarte. Poti executa perfect, dar ramane neatins in adancul inimii. Asa
functioneaza o armata. Asa a functionat si nazismul. Dar @Aia te obliga la ceva mai
greu: sa cresti Impreuna. Nu doar sa urmezi o porunca, ci un om viu. Nu doar sa tai voia,
ci sa o unesti cu voia celuilalt - pana la o simfonie intre doua ipostasuri vii. Apostolul
Pavel traieste aceasta stare la masura maxima: ,Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in
mine” (Gal 2:20). In alt loc, le spune corintenilor: ,Gura noastra s-a deschis catre voi,
corintenilor, inima noastra s-a largit. Nu sunteti la stramtoare in noi... Largiti si voi
inimile voastre!” (2 Cor 6:11-13). Aceasta este masura @tAia-ei: o inima larga, capabila
sa-1 incapa pe celalalt cu totul.

VII. Despre fidelitatea in prietenia duhovniceasca si criteriul reciprocitatii

Adevarata @iAia, desi aprinsa din iubirea pentru Hristos si intemeiata pe o
comuniune a virtutilor, nu este garantata In mod automat. Sfantul loan Casian constata
curealism ca ,multi dintre cei ce au pretuit acest simtamant si s-au legat prin dragostea
arzatoare pentru Hristos, n-au reusit sa pastreze neintrerupta prietenia lor”. Aceasta
remarca ar trebui sa zdruncine iluzia ca o legatura, odata incheiata prin vot sau
promisiune - casatorie, tundere monahald, legamant de ucenicie - s-ar pastra de la sine.
Orice legatura duhovniceasca vie trebuie sustinuta in fiecare clipa, la fel cum
rugdciunea nu poate fi doar o intentie initiala, ci o stare neincetata a sufletului. Altfel,
harul ramane doar in potential, iar legatura se vestejeste. Casian subliniaza ca aceasta
@tAla nu poate fi mentinuta , decat daca este hranita cu o virtute egald din amandoua
partile”. Prin urmare, deosebirea intre aydmnn si @iAia nu sta doar in intensitate, ci in
structura relatiei. Aydnn poate fi unilaterald - iubirea pentru vrajmas este o porunca
crestind, chiar in lipsa reciprocititii. In schimb, @iAia cere acord, consonants, o stare de
intalnire a sufletelor. Nu poti avea @tAia cu cineva care o respinge sau care trdieste in
alte coordonate. Chiar daca unul dintre prieteni rabda cu rabdare slabiciunea celuilalt,
aceasta legdtura nu poate supravietui daca in celdlalt nu exista o cdutare reala a
desavarsirii. In acest sens, ¢uAia nu este o forma de ,dragoste slaba”, sentimentalist3, ci
o chemare reciproca la urcus si nevointa comund. Casian o exprima limpede:
,Dragostea poate ramane nestricata numai Intre cei care au aceleasi ganduri, aceeasi
vointa si acelasi punct de vedere in a voi sau a nu voi ceva.” De aceea, @iAia se
construieste prin truda, prin zdrobirea voii proprii si prin unirea intr-o lucrare comuna,
asemenea cuvintelor psalmistului: ,lata ce bine si ce frumos este ca fratii sa locuiasca
impreuna!” (Ps 132:1).

0 imagine vie a acestei prietenii duhovnicesti o oferd Limonariul. In marea Lavra
a Sfantului Teodosie, scrie loan Moshu, traiau doi frati uniti ,cu un singur suflet si un
singur cuget”. Inci din tinerete figiduiserd inaintea lui Dumnezeu si nu se desparti
niciodata - nici In viata, nici dupa moarte. Vietuiau statornic, In sfat si in rugaciune,
dupa randuiala parintilor, pana cand unul dintre ei a fost biruit de patima curviei. Cu
inima tulburatg, i-a spus fratelui sau: ,Dezleaga-ma3, frate, caci ma biruie gandul. Vreau
sa plec in lume.” Celalalt a Incercat sa-1 opreasca, cu blandete si cu durere, dar nu l-a
putut intoarce Si atunci - ca sa nu-l piarda - a rostit cuvantul neasteptat: ,Merg cu tine.”
Asa s-a pogorat cu fratele sau in adancul caderii. Nu in pacat, ci In patimirea lui. L-a
insotit pana in spelunca desfranatelor, dar nu a intrat. A ramas afara, cu tarana pe cap
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si plangere pe buze, purtand singur rusinea celuilalt. Cand fratele a iesit, el nu l-a
judecat. I-a spus doar atat: ,Ce folos ai capatat, frate? Nu vezi ca te-ai ranit mai rau?”
Insi raspunsul a fost zdrobitor: ,Nu mai pot sa ma intorc. Du-te tu!” Dar fratele nu I-a
parasit. A ramas langa el, in lume, si a lucrat cu mainile sale. Plata o dadea fratelui, care
o risipea in pdacat. Iar el tacea, postea si rabda. Cand a fost intrebat de ce face aceasta, a
raspuns simplu: ,Rabd pentru fratele meu. Poate ca, vazand Dumnezeu amarul inimii
mele, 1l va milui.” Si Dumnezeu l-a miluit. Caci fratele s-a intors. A cazut in genunchi si a
zis: ,Frate, du-ma inapoi in pustie, caci m-ai biruit cu dragostea ta.” A fost dus Intr-o
pestera aproape de lordan. Acolo s-a pocait cu plangere adanca si s-a savarsit in pace.
[ar celalalt a ramas langa el pana la moarte — asa cum fagaduisera.

In viata Bisericii, nu toti pot iubi la fel. Nu toti pot rimane. Dar fird aceasti
ramanere, nimic nu se leaga. Fara oameni care tac si asteaptd, nu se intoarce nimeni.
Fara prieteni care nu pleaca, nimeni nu mai stie drumul fnapoi. ®Ala nu este
superioara fata de ayamn, dar este locul unde aydamn devine concretd, vizibila,
lucratoare. Este chipul dragostei care nu asteapta confirmari, dar nici nu se retrage in
tacerea indiferentei. Este ramanerea in usa - nu cu bratele intinse, ci cu inima treaza.
Uneori, este tot ce mai ramane. Si adesea, este de ajuns.

VIIL in loc de concluzii...

®dAia nu este o treapta intermediara a iubirii, ci locul unde iubirea devine
personald, libera si lucratoare. Ea nu se intemeiaza pe afect, pe obligatie sau pe
idealizare, ci pe consonanta voita si sustinuta a doua suflete care traiesc in acelasi duh.
In acest sens, prietenia duhovniceascd este o icoand a vietuirii treimice: transparents,
daruire, reciprocitate. Nu poate fi instituita prin vointa unilaterald, nici pastrata fara
nevointa comuna. Este o lucrare a libertatii si a harului, nu a emotiei sau a impulsului.

Cand Hristos il intreaba pe Petru: ,Ai @piAla fata de Mine?”, nu coboara nivelul -
ci 11 cheama acolo unde iubirea inceteaza sa fie abstractie si devine legatura vie,
restabilita in durere. Petru nu cazuse din @ydmnn, ci din prietenie. Pierduse indrazneala,
apropierea, intimitatea inimii care dadea sens prezentei lor. Si totusi, nu este certat. Nu
este parasit. Este intrebat — nu daca poate dovedi, ci daca mai poate raspunde. lar
raspunsul sau, sfasiat de rusine si amintire, devine temelia unei restaurari.

Aici se arata puterea philiei: ea nu se stinge in ceasul caderii, ci ramane vie in
taina inimii, purtata In rugaciune si durere, pana ce poate fi, din nou, Inviata. Spre
deosebire de orice alta legatura omeneasca, @uAia nu traieste din avantaje reciproce, ci
dintr-un ideal impartasit — dintr-o lucrare comuna a virtutii. Se cere Intretinuta, spune
Sfantul loan Casian, dar nu se pierde odata cu intreruperea vazuta, pentru ca se
intemeiaza pe ceva mai adanc: pe amintirea vie a ceea ce a fost si poate fi din nou. Nu
se sprijind pe neintinarea drumului, ci pe fidelitatea unei inimi care nu uita - care
pastreaza in ea chipul celuilalt, asteptand ca acesta sa se Intoarca la sine.

@Al nu traieste din reciprocitate imediatd, ci din amintirea unei chemari
comune. Si chiar cand celalalt nu mai raspunde, ea nu dispare: se retrage in rugaciune,
in tdcere, in patimirea jertfelnica a celui care ramane. Caci prietenia adevarata,
asemenea iubirii dumnezeiesti, nu cere perfectiune, ci raspuns. Ea nu cauta sa se
impuna, ci sa pastreze chipul celuilalt in inim3, pana cand, din taina suferintei, se poate
auzi din nou: , Tu stii toate. Tu stii cd Te iubesc!”

© www.teologie.net



