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* Nota: Atat in titlul referatului cat si in continutul acestuia, autorul foloseste, de reguld, expresia
»hekrosimi akolouthia”, care s-ar traduce cu ,slujba pentru morti” sau, mai degrabd, ,slujba [destinatd]
mortilor”. Noi insd vom folosi cel mai des expresia “slujba inmormdntdrii”, asa cum este traditional pentru
limbajul liturgic romdnesc. De asemenea, la traducere, anumite forme de exprimare specifice unui referat
rostit au fost adaptate la formele de exprimare ale unui studiu scris, fdrd a schimba esenta celor expuse.
Peste tot in text, parantezele pdtrate apartin traducdtorului.
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In afard de aceastd denumire - ,slujpa pentru morti (vekpoouun
axkoAovBia)” - in traditia manuscrisa [randuiala] mai este numita si ,,Prohodirea
(E€odiaotikov) monahului / monahiei / mireanului” sau ,Slujba Iesirii
(Exodului)”, cu aceleasi adaosuri, In functie de rangul celui raposat (mireanului,
monahului, diaconului, preotului, episcopului); ,Slujpba inmormantarii
(dxoAovBiav eig kndeiav)”, de exemplu a monahului?; ,Slujba pentru cei adormiti
(dkoAovBia eic kounOevtag)”?, comuna pentru toate categoriile de adormiti;
,Randuiala si slujba care se face monahului raposat (Ta&ig kal akoAovBia
ywouévn €ml tedevTtnioavtog povayov)”’3; ,slujba Parastasului pentru monabhii
adormiti (dkoAovBia tob IMapaoctacipov €ig kounBévtag povayovg)”’; ,slujba
mortilor (dkoAovBia eig vekpovg)”s; ,slujba pentru cel savarsit (dkoAovBia eig
VEKPOUG)”e.

Slujba Inmormantirii este insi o slujba lungi si complexa.” Pentru studiul ei,
un izvor incontestabil de cercetare este traditia liturgica manuscrisa. Traditia
ortodoxa multiseculara contine multe elemente referitoare la grija pentru cei
adormiti si la trebuinta pomenirii lor, dar putine [informatii] referitoare la istoria
textelor liturgice ale slujbei pentru adormiti. Istoria slujbei propriu-zise a

1 Biblioteca Publica din Moscova, Mss Sevastianov 474, (sec. X-XI).
2 Crypt. Gr.T. B. X (sec. X)
3 Crypt. Gr. T. B. XLIII (sec. XI), Messin. Bibl. Univ. S. Salvat. Gr. 172 (anul 1179), Sinait. Gr. 963 (sec. XII), Vat. Gr.
1969, (sec. XII).
4 Messin. Bibl. Univ. S. Salvat. Gr. 153 (sec. XI)
5 Messin. Bibl. Univ. S. Salvat. Gr. 172 (anul 1179)
6 Sinait. Gr. 973 (anul 1153),
7 loannis FOUNDOULIS, Teme Liturgice (in gr.), ed. Apostoliki Diakonia, Athena 2002, p. 150.
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inmormantarii incepe din secolul al X-lea. Relatarile despre cei adormiti
mentionate in scrierile patristice vizeaza doar abordarea teologica, dogmatica,
eclesiologica si canonica.? Despre textele liturgice propriu-zise, mentiunile se fac
doar in manuscrisele liturgice.

Primul manuscris liturgic grec care face mentiuni la rugaciuni liturgice
pentru adormiti este codexul Barberini Vaticanus Graecus 336 din sec VIII.° Nici
un alt manuscris liturgic mai vechi decat Evhologhiul Barberini nu exista astazi
si, din acest motiv, stiinta liturgica isi incepe orice studiu referitor la istoria
slujbelor liturgice de la acest codex manuscris. In acest vechi Evhologhiu nu exist3
nici o mentiune despre slujba inmormantarii; se cuprind doar sapte rugaciuni
pentru diferite categorii de adormiti.19 Din acest motiv, putem spune ca slujba
inmormantarii, asa cum o cunoastem astazi, nu exista in cel mai vechi codex
liturgic manuscris. Totusi, codexul Barberini ne pune pe ganduri in legatura cu
existenta slujbei Inmormantarii prin faptul ca cuprinde In a cincea anexall
,2Ectenii pentru cel adormit (Awakovika ei¢ kounBévtag)”. Existenta acestor
,ectenii pentru cel adormit”, si mai ales la anexa Evhologhiului, intareste deja
consecventa opinie liturgica ca in afara tuturor Sfintelor Taine care erau legate
de Dumnezeiasca Euharistie, si aceasta slujba funerara era incadrata in Sfanta
Liturghie. Faptul ca acest vechi manuscris din sec. VIII, care cuprinde aproape
toate Sfintele Taine, dar nu cuprinde o slujba de mangaiere pentru adormiti, atat
de necesara pentru viata credinciosilor, este, probabil, din motivul ca in timpurile
mai vechi, cei adormiti erau prohoditi pe parcursul Sfintei Euharistii.
Reminiscente ale acestei legaturi dintre inmormantare si Sfanta Euharistie se
pastreaza pana astazi in slujba inmormantarii aflata in uz: Fericirile, Apostolul si
Evanghelia, Ecteniile si Chinonicul12.

8 In traditia patristici existd doud lucriri despre cei adormiti: cea a lui Dionisie Areopagitul ,Despre cele savarsite
celor adormiti” in capitolul 7 al lucrarii ,, Despre ierarhia bisericeasca”, P.G. 3, 552-569 si cea a Sfantului Simeon
Arhiepiscopul Tesalonicului, capitolele 360-373 ,Despre sfarsitul nostru si despre sfinta randuiala a
inmormantarii si despre cele savarsite la pomenirea anualad”, P.G. 155, 669-693.
9 Vezi minutiosul studiu al lui St. PARENTI & El. VELKOVSKA, L'Eucologio Barberini gr. 336, Secunda Edizione
Riveduta, Edizioni Liturgiche, Roma 2000, pp. 426.
10 Adica: 1) Rugaciune pentru cel savarsit: ,Dumnezeul duhurilor si a tot trupul...”, p. 235; 2) Rugaciune (pentru
cei indoliati): ,Doamne, Doamne, mangaierea celor necdjiti...”, p. 235; 3) Alta rugaciune pentru cel ce s-a savarsit:
,Dumnezeul nostru, Dumnezeul mantuirii...”, p. 236; 4) Alta rugaciune pentru cel ce s-a savarsit: ,Bunul si
iubitorul de oameni Dumnezeu...”, p. 236; 5) Alta rugdciune generala de Ingropare: ,Stapane Dumnezeul duhurilor
si a tot trupul, care dai ...”, p. 236-237; 6) Rugaciune de Ingropare pentru un episcop: ,Doamne lisuse Hristoase,
mielul lui Dumnezeu, care ridici pacatul lumii...”, p. 237; 7) Rugdciune la monahul care a adormit: ,Stapane,
Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce singur ai nemurire, Care locuiesti intru lumina cea neapropiat...”, p. 238. [In
romana: loan ICA jr., Canonul Ortodoxiei, Ed. Deisis, 2008, pp. 1023-1025.]
11 St. PARENTI & El. VELKOVSKA, p. 247-248: a) in pace Domnului si ne rugam, b) Pentru fratii nostri cei ce in credinta
au adormit..., ¢) Pentru ca sa se ierte lor si noua toatd greseala..., d) Ca iubitorul de oameni Dumnezeul nostru Cel
ce a primit...” €) Milele lui Dumnezeu si iubirea Lui de oameni...
12 P1. de MEESTER, Liturgia Bizantina, Libro II, Parte VI, Rituale-Benedizionale Bizantino, Roma 1929, p. 87 & P.
TREMBELAS, Cele 3 Liturghii dupd codicele din Athena (In gr.), Athena 1935, p. 60.
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Istoricul Eusebiu al Cezareii, descriind Inmormantarea imparatului
Constantin cel Mare (337 d. Hr) mentioneazi: ,,In mijloc au pasit liturghisitorii lui
Dumnezeu (ot to0 OgoU Aettovpyol), puhoiul curiosilor si toatd multimea
credinciosilor; iar aceia au savarsit dumnezeiasca slujba a Inmormantarii,
inaltand cuvenitele rugaciuni.”13. Relevanta este marturia lui Augustin (354-430
d. Hr) care ne informeaza c3, in timp ce trupul mamei sale nu era inca ingropat,
se aducea jertfa mantuirii noastre, adica Sfanta Euharistie, pentru eal#,

Si pluralul folosit [in codexul Barberinii 336 gr. din sec. VIII] la ecteniile
diaconesti pentru adormiti, ne conduce la parerea ca in primul mileniu posibil sa
fi avut loc si inmormantari in grup, cand se intimplau mai multe decese in aceiasi
zi sau ca aceleasi ectenii pentru adormifi se rosteau si in afara slujbei
inmormantarii, atunci cand se savarsea pomenirea lor, de asemenea legate de
Sfanta Liturghiels.

Cand anume s-a facut ruperea slujbei inmormantarii de Sfanta Liturghie nu
este usor de spus. Cea mai veche descriere a slujbei iInmormantarii o Intalnim in
scrierile lui Dionisie Areopagitul (sec. V). Dupa descrierea lui Dionisie
Areopagitul, episcopul organiza sinaxa, Insa nu se savarsea Sfanta Euharistiel, ci
0 anumita ceremonie (teAetn) legatd de eveniment. Aceastd ceremonie avea
urmatoarele elemente:

- Adunarea poporului si a soborului de preoti de catre episcop;

- Daca cel adormit face parte din treapta sfintitilor slujitori se aseaza in fata
Sfantului Jertfelnic, iar daca este monah sau laic, aproape de iesire, adica in
pronaos (narthex);

13 EUSEBIU AL CEZAREII, Viata impdratului Constantin, IV:71, ,In amintita biserici a apostolilor la inmormantarea lui
Constantin”, E.P.E. 4, 520. (Este relevant si intreg pasajul din Eusebiu al Cezareii: ,Mai apoi el (Constantiu) s-a
retras de o parte si unitdtile de soldati i-au urmat exemplul. In mijloc au pdsit liturghisitorii lui Dumnezeu, puhoiul
cuvenitele rugdciuni. Culcat in inaltul acelei platforme, fericitul Constantin primea dovada mdretiei sale:
nemaistdpdnindu-si lacrimile, multimea nenumdratd a poporului isi unea glasul cu preotii lui Dumnezeu, strigdndu-
I acestuia cu glas de jale rugile lor pentru sufletul impdratului si astfel indeplinind dorinta fierbinte a acelui om atdt
de pldcut lui Dumnezeu, Cel Care-Si vddea acum bundvointa fatd de el si prin aceea cd, in clipa sfarsitului, le ddruia
iubitilor si vrednicilor sdi fii, drept mostenire, scaunul impdrdtiei, iar lui insugsi privilegiul de a putea fi pomenit
impreund cu Apostolii in locul acela mult ravnit de el; lucru care poate fi vdzut si astdzi, fiindcd pdnd si astdzi
ramadsitele acelui preafericit suflet continud a fi sldvite odatd cu numele Apostolilor, iar multimea credinciosilor intru
Dumnezeu se adund acolo dupd dumnezeiestile radnduieli spre a-1 invrednici in slujbele-i pline de taind si spre a-I face
sd se impdrtdseascd din puterea sfintelor rugdciuni.” - n. trad.)
14 AUGUSTIN, Confesiuni, Cartea a IX, cap. X11,32, P.L. 32, 777.
15 Vezi magistrala teza de doctorat a lui Nenand MILOSEVICI, Dumnezeiasca Liturghie - centrul cultului in Ortodoxie.
Legdtura Sfintelor Tainei cu Dumnezeiasca Euharistie (in greacd), Ed. Purnara, Thessaloniki 2001, pp. 330.
16 [Este stranie aceasta afirmatie a autorului, pentru ca toti liturgistii si patrologii vad in ,sinaxa” descrisa de
Pseudo-Dionisie Areopagitul anume Liturghia si nu o simpla adunare la rugaciune. Deci, trebuie sa consideram ca
scrierea areopagitica vorbeste anume despre legatura inmormantarii cu euharistia si nu invers. Acest lucru se
observa si din descrierea de mai jos, fiind amintita concedierea catehumenilor; n. trad.]
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- Dupa aceasta episcopul citeste o rugaciune de multumire.

- Se citesc fragmente referitoare la Inviere din Noul Testament, [se fac]
Psalmodieri, se concediaza catehumenii si [urmeaza] pomenirea de catre
diacon;

- In sfarsit, episcopul citeste deasupra celui adormit rugiciunea si dupa aceea
se face sarutarea raposatului, mai intai de catre ierarh, si dupa aceea de catre
cei prezentli.

- Urmeaza turnarea uleiului peste cel adormit de catre ierarh, si dupa ce
citeste o rugdciune, se face ingroparea intr-o ,casa” cinstita impreuna cu alte
trupuri sfinte din aceeasi treaptal’.

Canonul 41 al Sinodului din Cartagina (419 d. Hr) mentioneaza ca atunci
cand se faceau inmormantari se savarsea neaparat si Sfanta Liturghie cu conditia
ca preotul sa fie ajunat: ,Sfintele altarului [adicd Liturghia - n. trad.] sd nu se
sdvdrseascd decdt numai de persoane care au ajunat, exceptdndu-se o singurd zi in
an, intru care se savdrseste Cina Domnului. lar dacad, savarsindu-se cineva spre
seard, fie dintre episcopi, fie dintre ceilalti, si s-ar face pomenire pentru cei adormiti,
aceasta sd se indeplineascd numai cu rugdciuni, dacd cei ce ar trebui sd slujeascd
au prdanzit.”18Ajunarea clericilor se pare sa fie si una din cauzele desprinderii
slujbei inmormantarii de Sfanta Liturghiel?, desi aceasta s-ar fi putut intampla si
din motive mai practice, legate de Inmultirea credinciosilor si existenta mai
multor decese intr-o singura zi, in special la orase. Prin urmare, multele
inmormantari au cauzat separarea de Sfanta Liturghie si lungirea slujbei
inmormantarii. Trebuia deci sa se inventeze un model de slujba care sa cuprinda

17 DIONISIE AREOPAGITUL, Despre lerarhia Bisericeascd, V1I: ,Despre cele savarsite celor adormiti”, II: ,, Taina savarsita
pentru cei adormiti”, EPE, 3, 452-466.
18 NICODIM AGHIORITUL, Pidalionul, Ed. Asteros, Athena 1982, p. 487. Sfantul Nicodim comentand acest canon zice:
,Cand murea cineva, era obiceiul sa se savarseasca in ziua aceea si Liturghie, pare-se pentru a se pomeni cel
raposat. Zice deci Canonul ca , daca vor muri episcopi ori mireni spre seara, iar preotii care vor sa pomeneasca
sufletele celor adormiti prin punere nainte si apropiere catre Dumnezeu nu se vor afla ajunati, ci pranziti, sa nu
se faca sfintita Liturghie, ci doar cu obisnuitele rugaciuni sa se savarseasca cantari deasupra mormintelor lor,
adica ceea ce acum de obste se numeste Parastas”.
19 fnsemnare: in timpurile mai vechi, mai ales din cauza conditiilor climaterice, cei adormiti trebuiau si fie
inmormantati imediat, fara sa fie valabile cele 24 de ore, care s-au legalizat la noi. Astazi, ca niciodat3, in special
in marele orase, Inmormantarea nu se savarseste in aceiasi zi cu adormirea, dar de multe ori, dupa doua, trei,
patru sau mai multe zile, pana la gasirea mormantului. Acesta permite sa ne intoarcem la vechea si frumoasa
practica a Bisericii noastre care era unirea Inmormantarii cu Sfanta Liturghie. Aceasta o practica in prezent si
romano-catolicii, dupa hotararile Sinodului II Vatican.
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toate acele vechi rugaciuni funerare? si acest model liturgic nu putea sa urmeze
altceva decat slujba complexa a Utreniei?.

Primul manuscris liturgic care cuprinde slujba Inmormantarii este codexul
manuscris Grottaferrata (sec. X)22. Titlul slujbei este: ,slujba pentru adormiti”.
Planul schematic al acestei prime slujbe cuprinde urmatoarele [elemente]:

- Inceputul: ,Binecuvantati este imparatia”.

- Cei sase psalmi [ai Utreniei] sau Ps. 90 (,,Cel ce locuieste in ajutorul Celui
Preainalt...”).

- Ectenia mare pentru adormiti.

- Rugaciune.

- Aliluia.

- Tropare.

- Psalmul 118 (,Fericiti cei fara prihana...”).

- [O alta] Catisma.

- Cantdrile 1-3 din Canon.

- Ectenie [micd] + Rugaciune.

- Condacul.

- Cantarile 4-6 din Canon.

- Condacul.

- Cantdrile 7-9 din Canon.

- Ectenie [micd] + Rugaciune.

- Luminanda.

- Laudele.

- 3 Antifoane:

Antifonul I: Ps. 22 (Aliluia de 3 ori)
Tropare si ectenie + rugaciune

Sedelne si Apostolul (Romani 5:12-6:11).
Antifonul II: Ps. 23 (Aliluia de 3 ori)
Tropare si ectenie + rugaciune

Sedelne si Apostolul (I Corinteni 15:1-22).
Antifonul I1I: Ps. 3 (Aliluia de 3 ori)

20 De exemplu rugdciunea ,Dumnezeul duhurilor...” are radacini vechi, le intdlnim si la Dionisie Areopagitul, E.P.E.
3, p. 459, dar si in alte parti; vezi teza de doctorat a protopresviterului Themistoklis St. CHRISTODOULOU, Slujba
Inmormantdrii dupd codicii manuscrisi din sec. X-XII (in gr.), ed. Thesvitis, Athena, 2005, vol. |, p. 180-188.

21 M. AJj0ZB, Sr., Slujbele inmormdntdrii conform tipicului bizantin (traducere in greaca din araba), in , Les Funrailles
Chretiennes”, Publications de I'Institut de Liturgie a L'Universite Saint-Esprit No 11, Kaslik-Liban, p. 163.

22 Themistoklis CHRISTODOULOU, L officio funebre nei manoscritti greci dei secoli X-XII, P10, teza de doctorat, Roma
1996, pp. 40.
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Tropare si ectenie + rugaciune
Sedelne si Apostolul (I Corinteni 15:29-50).

- Prochimen.

- Apostolul (I Tesaloniceni 4:13-18)

- Aliluia cu stihuri.

- Evanghelia (Ioan 5:24-30).

- Ectenie intreita.

- Tropar

- [Ultima] sarutare si tropare

- Rugaciunea uleiului, turnarea sau ungerea cu ulei.
- Rugaciune.

- Apolisul.

Din planul schematic al slujbei iInmormantarii se pare ca traditia pe care o
reflecta acest manuscris este cea a studitilor. Slujpa inmormantarii cuprinde
elemente ale tipicului monahal (de ex. Canonul) si ale ,,randuielii cantarii” (de ex.
Antifoane, Condacul)?3. Textul acestui prim manuscris nu reprezinta forma
embrionara a slujbei Inmormantarii, dar se structureaza pe scheletul slujbei
Utreniei?*. In perioada aceasta in care apare prima slujbd a inmormantarii se
intdrise tipicul monahal [neo-savait] in defavoarea ,tipicului cantarii” [din
Constantinopol]. Cu toate acestea, tipicul cantarilor nu a disparut dintr-o data.
Elemente ale lui au ramas raspandite si in tipicul monahal, care a fost prelucrat
de catre studiti prin cunoscuta lor reforma liturgica.

Prin acest prim manuscris al sec. X ajungem la concluzia ca in perioada
aparitiei slujbei Inmormantarii nu exista o mare varietate a slujbei inmormantarii
pentru diferite categorii de raposati, ci o slujpa comuna a inmormantarii care
deservea toate categoriile2>. Ceea ce era variabil pentru fiecare categorie de

23 [,Randuiala cantarii (aopatikn akoAovBia)” se referea la structura Vecerniei si Utreniei dupa Tipicul Catedralei
Sfanta Sofia. Aceste slujbe aveau ca element principal Antifoanele, dintre care unele erau fixe, iar altele
schimbitoare in functie de zi. In tipicul Constantinopolitan catedral cei 150 de psalmi nu erau impartiti in 20 de
Catisme ca la savaiti, ci in 76 de Antifoane. In sec. IX-X monahii de la Ministirea Stoudion au inceput si combine
elementele tipicului catedral de la Constantinopol cu Ceaslovul savait al Laudelor monahale; n. trad.]
24 Vitaliano BRUNI, I Funerali di un Sacerdote nel rito Bizantino, Jerusalem 1972, p. 118: Bruni mentioneaza: ,Secolul
X alcituieste punctul pentru cercetarea structurilor slujbei inmormantirii. in sec. X se intimpla doua lucruri care
sunt Indeosebi evidente: a) Exista o tendinta ca slujba sa se structureze dupa schema Utreniei, si b) manuscrisele
se limiteaza sa ne dea doar elemente funerare fragmentare, presupunand, de fiecare data, ca orice slujba de acest
fel este unit cu Utrenia”.
25 V. BRUNJ, pp. 129-130: , Toate elementele slujbei inmormantarii preotilor, aparuta in sec. XV-XVI, se gasesc deja
din sec. X in codicul manuscris Crypt. Gr. I'. B. X (sec. X). Si Sr. Maxime AJjoyB, in studiul ei pe tema: ,Slujbele
inmormdntdrii conform tipicului bizantin, p. 164, exprima aceeasi parere despre o slujba pentru adormiti: , Prin
sec. XII-XIII avem o singura slujba funerara pentru toate categoriile de credinciosi, care este aproximativ aceeasi
cu slujba actuala pentru monahi. Elemente addugate sunt rugaciunile si canoanele. Aceasta se vede si din faptul
ca slujba Inmormantarii pentru preoti si prunci apare mai tarziu”.
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adormiti erau rugiciunile speciale (element liturgic variabil pentru raposati). In
manuscrisele vechi georgiene, chiar si in sec. XVII nu existau multe slujbe ale
inmormantarii, ci doar una, care servea pentru toate categoriile de credinciosi®.

Dupa un studiu atent al codicelor manuscrise din sec. X-XII, observam ca
slujba inmormantarii s-a structurat mai Intai pe slujba Utreniei?’. Utrenia insa
pare a fi ,idioritmica”, adica o adevarata slujba matinala de tip monahal,
independenta de Utrenia zilnica, dar construita dupa exemplul ei28. Psalmul 90
care exista la inceputul slujbei inmormantarii nu este un Imprumut doar din
slujba Panihidei, deoarece in afara acestui psalm, in vechile manuscrise avem si
cei 6 psalmi.

Perioada dintre sec. VIII si XIII este reprezentata in special de catre parintii
studiti si cei neo-savaiti. Studitii au fost cei care primii au alcatuit multe sfinte
slujpe in forma pe care o cunoastem astazi, inclusiv aceasta slujba a
inmormantarii. Neo-savaitii au prelucrat ceea ce au preluat de la studiti, dand
forma care exista pana astazi in viata noastra liturgica. De exemplu, ei au
introdus, in general in toate slujbele, si in special in slujba Utreniei, canoanele cu
noua cantari.

Studitii, ca primi reformatori ai cultului bizantin, au gasit deja o slujba a
inmormantarii pe care noi astazi nu o cunoastem. Aceasta continea probabil
rugaciuni pentru morti, ectenii, fragmente din apostol si evanghelie, pe care le-au
preluat, si pe baza acestora au format trunchiul acestei slujbe a inmormantarii.

In continuare neo-savaitii au prelucrat deja slujba tnmormantarii studits si
dupa cum se pare, au adiugat si elemente noi care le apartin. In aceeasi perioads,
paralel cu studitii, culmina in Italia de Sud un mare centru monastic ortodox cu
numeroase manastiri. Manastirile Italiei de Sud urmau tipicul studit al ,randuielii
cantarii”. Renasterea liturgica neo-savaita mentionata mai sus, cu renumitele ei
adaosuri la slujbe, a influentat Italia de Sud mai tarziu. Motivul principal este ca
imnografia, ca gen de poezie liturgica, s-a remarcat prin imnografii ei locali.
Acestia, au fost influentati direct de catre traditia studita, dar au creat si lucrari
noi, si astfel au inceput a se diferentia In mod propriu. Noile creatii imnografice
ale poetilor din Italia de Sud demonstreaza vizibil, pe baza traditiei manuscrise

26 K. KEKELIDZE, Scrierile liturgice georgiene in bibliotecile nationale si importanta lor stiintificd (in rusa), Thilisi
1908, p. 456.
27 loannis FouNDouLiS, Pannychis, Thessaloniki 1969, p. 12. Pururi pomenitul profesor loannis Foundoulis,
subliniaza ca slujba inmormantarii s-a alcatuit pe baza slujbei Utreniei monahale. Profesorul accepta inca si faptul
ca Intr-o epoca primara nu exista slujba de Inmormantare, ci numai unele rugaciuni de inmormantare. Astfel
ajunge la concluzia ca slujba funerara a Panihidei era prima slujba de inmormantare. Existenta psalmului 90 la
inceputul slujbei inmormantarii subliniaza legatura cu ,randuiala cantarii” a Panihidei (pannychis). Chiar
manuscrise recente ale Panihidei, precum Codexul 569 din Patmos (sec. XVII), dupa Canon, Exapostilar, Laude si
citiri, are urmatoarea indicatie tipiconala: ,Daca este trupul celui raposat [de fata], se zic troparele ,Veniti sa dam
ultima sarutare...” si se face sarutarea”. Aceasta marturie este foarte graitoare.
28 Joannis FOUNDOULIS, Teme liturgice (in gr.), Ed. Apostoliki Diaconia, Athena 2002, pp. 153-154.
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care s-a Intipdrit in codici, ca si italienii eleni au oferit multe creatii istoriei
noastre liturgice, si din acest motiv s-au numit neo-studiti2®. Acesti monahi italo-
elini, vizitand Constantinopolul si Manastirea Stoudion, apoi intorcandu-se in
patria lor, au transmis multe cu privire la cult si tipic, creand astfel o traditie
comuna In cult, a carei baza este cea studita3?. Tipicul studit n-a fost primit
imediat de toate manastirile din Sudul Italiei. Astfel, in ceea ce priveste slujbele
pentru adormifi, semnalam ca manuscrisele din aceeasi perioada nu au
uniformitate si conformare cu tipicul studit. De exemplu, in manuscrisele din
[talia de Sud, unde exista Antifoane in slujba iInmormantarii, se demonstreaza
suprapunerea dintre tipicul monahal si cel ,al cantarilor”, practica care a provenit
de pe urma reformei liturgice studite3l. Astfel, se pare ca in Italia de Sud de la
inceput au existat doua randuieli: prima era practica veche de dinainte de
reforma liturgica a neo-studitilor italo-elini, iar a doua - practica neo-studitilor
cu reprezentantul ei de baza, Sf. Bartolomeu Calavritul [t 1050]32. Exemple ale
acestei noi reforme liturgice, adica a unirii celor doua tipicuri: cel al cantarilor si
cel monahal, avem in anumiti codici liturgici manuscrisi33.

In manuscrisele din Italia de Sud slujba inmormantirii se prezinti in linii
generale asemanatoare. Prin urmare, concluzionam ca neo-savaitii (Palestina si
Sinai) si neo-studitii italo-elini au luat deja gata scheletul slujbei inmormantarii
de la studitii din Constantinopol, adaugand unele elementele proprii. Cu privire
la sustinerea acestei pozifii a noastre exista un manuscris, Messin. Bibl. Univ. S.
Salvatore gr. 153 (sec. XI), care mentioneaza ca slujba inmormantarii este aceeasi

29 T. MINISCI, Riflessi studitani nel monachesimo italo-greco, 0.C.A. 153, Roma 1958, p. 215-233. T. Minisci
mentioneaza ca influenta tipicului studit in spatiul Italiei de Sud a inceput din sec. IX, perioada in care monabhii
iconoduli au fost exilati in Italia de Sud, transmitand astfel intreaga reforma studita. Scriitorul sustine aceasta
parere bazandu-se pe faptul ca si catehezele Sfantului Teodor Studitul, deja de la sfarsitul sec. IX si inceputul sec.
X, se transcriau mai intai in centrele monastice din Calabria si apoi in Sicilia. In sfarsit, toatd aceasta reforma care
s-a realizat in spatiul Italiei de Sud, a luat denumirea de nou-studita”, din cauza ca toti acei monahi urmau fidel
programul zilnic al tipicului studit.
30 M. ARRANZ, S.J., Il culto liturgico di Sant'Agazio, in ,Vivarium Scyllacense”, anul II-N, 2, decembrie 1991, p. 94. M.
Arranz, mentioneaza ceva foarte important. Sustine ca Italia de Sud si in special centrele monastice ale Messinei
si Rossano, prezinta o traditie comuna a tipicului care nu este alta decat cea a Studitilor. Concret mentioneaza
urmatoarele: ,Spre sfarsitul sec. XI [desi alti istorici sustin cd In prima jumatate a sec. IX - n. trad.], Sfantul
Bartolomeu dupa intemeierea Manastirii Rossano, neputand sa reuseasca asceza desavarsita a vietii monahale,
pleaca cu permisiunea imparatului si a lui Papa si merge la Constantinopol si mai apoi in Muntele Athos, unde
intra in contact cu tipicul Studitilor, care era {inut in aceste doua centre monahale. Sfantul Bartolomeu a fost primit
deosebit de catre monahii studiti si cu ajutorul si sprijinul lor se intoarce la bastina lui, in Italia de Sud. Acest
eveniment a fost deosebit de important pentru evolutia ulterioara a tipicului din Italia de Sud. Astfel, M. Arranz,
ajunge la concluzia sigura ca tipicul Italiei de Sud este acelasi cu al Studitilor din Constantinopol si a celor din
Muntele Athos (de asemenea studit [la acea vreme]).
31 Parintii studiti au reusit si au imbinat tipicul monahal cu cel de cantari (din catedrale - n. trad.).
32 M. ARRANZ, S.J., Il culto liturgico di Sant'Agazio, p. 95.
33 M. ARRANZ, S.J., Il culto liturgico di Sant'Agazio, p. 95-96. Practica ,randuielii cantarii” o Intalnim in codicii
manuscrisi Watt. Barb. Gr 336 (sec. VIII), Biblioteca de Stat din Petersburg, mss Porfirij gr. 226 (sec. X), Crypt. Gr.
I. B. VII (sec. X). Rdnduiala monahala se cuprinde in codicii manuscrisi Watt. Gr. 1833 (sec. X), Crypt. Gr. T. B. X
(sec.X), Crypt. Gr. T. B. XV (sec. XI) si Messin. Bibl. Univ. S. Salvat. Gr. 160 (sec. XI).
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pentru toti cei adormiti. Ceea ce face diferentierea, in functie de situatie, sunt
canoanele34.

Deci, In vechile manuscrise liturgice, slujpa Inmormantarii este una si
aceeasi, comuna pentru toate categoriile de adormiti. Diferentele pe categorii se
faceau prin anumite elemente liturgice variabile, cum ar fi canoanele. Cu timpul
aceasta slujba comuna de inmormantare, din motive practice, a inceput sa se
diferentieze mai mult si sa ia diferite nume, in functie de categoria celor adormiti.
Aceasta a condus la impresia ca fiecare categorie de adormiti are slujba ei proprie
[de Inmormantare], desi o astfel de diferentiere nu se observa in perioada
timpurie a aparitiei slujbei inmormantarii, ci mult mai tarziu.

Rezervarea unor imne speciale pentru anumite categorii de adormiti si
varietatea noilor compozifii imnografice au facut ca, pornind de la trunchiul
primar al slujbei comune de inmormantare, sa se dezvolte unele slujbe separate.
Astazi, In Evhologhiul Mare exista patru categorii de slujbe de inmormantare: a)
Slujba funerara pentru mireni3®, b) Slujba funerara pentru monahi3¢, c) Slujba
funerara pentru preoti3’ si d) Slujba funerara pentru barbati mireni (koopuovg
avtpag)3s.

Aceasta multitudine a slujbelor Inmormantarii nu a urmat-o toata Biserica
Ortodoxa. Prin redactarea Tipicului Patriarhal al Bisericii Mari a lui Hristos din
Constantinopol [in sec. XIX - n. trad.], aceasta a decretat savarsirea comuna a
slujbei inmormantarii pentru toti credinciosii, indiferent de clasa sociala, functie
si varsta3?. Au existat Insa si anumite opinii din partea unor teologi care au fost
de acord cu existenta mai multor slujbe de inmormantare, argumentand ca se
poate ca Tnaintea lui Dumnezeu sa nu existe stari sociale; exista insa diferente

3¢+ Themistoclis St. CHRISTODOULOU, Slujba Inmormantdrii dupd codicii manuscrisi ai sec. X-XII (in gr.), Athena 2005,
vol. [, p. 48: , Aceastd situatie se aplicd pentru monahi si egumeni, si preoti, si supusi (Umotaktitag), avand doar
canoanele diferite, fiecare pentru ceata sa”. Si in alt loc al aceluiasi manuscris se mentioneaza: ,Aceasta randuiala
se face barbatilor si femeilor, si pruncilor, in afara canoanelor. Canoanele sunt diferite”.
35 GOAR, Euchologion sive Rituale Graecorum complectens ritua et ordines Divinae Liturgiae officiorum
sacramentorum, consecrationum, benedictionum, funerorum orationum, etc., Graz 1960, pp. 423-433 & Spiridon
Zervu [ZER], Evhologhiul Mare (gr.), Ed. Asteros, Athena 1986, pp. 393-420.
36 GOAR, 438-477, ZER, 423-437.
37 GOAR, 451-465, ZER, 437-470.
38 GOAR, 468-471, ZER, 471-476.
39 Tmpotrivirea multora ca si nu se faci deosebire intre credinciosi pare-se ci a fost stabiliti de urmitoarea
dispozitie: ,Trebuie de stiut ca in acest chip se face [slujba] si femeilor adormite, chiar daca unii au raspandit un
model de slujba doar pentru femei si copii, si m-am mirat cum au uitat, in acest caz, sa tipareasca si pentru eunuci
si Imparati o slujba speciald. Aceasta slujba deci, dupa cum s-a spus mai sus, se canta si femeilor, si pruncilor
ortodocsilor, schimband doar numele, de la masculin la feminin, si nimic altceva”, ]. GOAR, vezi mai sus, p. 433, si
loannis FOUNDOULIS, Dialoguri liturgice, vol. 11, (151-300), ed. a IlI-a, Ed. Apostoliki Diakonia, Athena 1989, intreb.
214, pp. 174-179. ,Voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Gal. 3, 28). Deci trebuie stiut, cd aceastd randuiald a slujbei
inmormdntdrii se cantd la toti cei adormiti, si la impdrati, patriarhi, arhierei, preoti, la bdrbati si femei, mici sau
mari, in afard de prunci”, vezi Evhologhiul Mic (gr.), ed a X-a, Ed. Apostoliki Diakonia, Athena 1988, p. 195. lar
pentru prunci, extinzand uzul comun al unei slujbe a inmormantarii, Tipicul mentioneaza: ,La slujba pruncilor se
scot stihirile celor opt glasuri, si se citeste rugaciunea prevazuta pentru prunci din Evhologhiu, precum si
Evanghelia”. G. VioLAKIs, Tipicul, Ed. M. Saliveru, Athena 1921, p. 439.
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morale. De exemplu, nu este potrivit sa se rosteasca aceleasi tropare pentru
maturi si pentru prunci, pentru monahi, sfintiti slujitori si laici4®.

Predominarea unei slujbe comune de inmormantare a avut drept consecinta
ignorarea unor compozifii imnografice funerare. La practica Patriarhiei
Ecumenice de a scurta slujba inmormantarii au contribuit diferite motive. Un
motivimportant a fost multele iInmormantari din orasele mari. Preotii se oboseau
foarte mult la slujbele de inmormantare. Si patriarhul Moscovei Nikon, in
adresarea lui catre Biserica Constantinopolului, intreba despre slujba
inmormantarii, daca aceasta trebuie savarsita dupa Evhologhion sau in forma
prescurtatd. In rdspunsul patriarhului ecumenic Paisie I (1651-1652, 1654-
1655), formulat printr-o hotarare sinodala, era indreptatita varianta abreviata,
ca cea care s-a impus in practica din cauza multor decese*!. Raspunsul Sinodului
Patriarhiei Ecumenice a fost urmatorul: ,Aici, in pdrtile Constantinopolului,
randuiala slujbei celor adormiti, s-a schimbat oarecum, scurtdnd slujba din
Evhologhiu din cauza deselor si marilor epidemii care vin, si nu ajung preoti ca sd
inmormdnteze trupurile lor; dar acolo unde situatia nu ne obligd sa ne grabim,
trebuie respectatd randuiala prevazutd de tipic”.42

In sec. XI, in manuscrise®3, se observa tendinta de a diferentia anumite slujbe
de inmormantare de slujba comuna. Aceasta diferentiere trebuie inteleasa numai
cu referire la titlul pe care il poarta fiecare slujba de iInmormantare si careva
elemente schimbatoare, cum ar fi rugdciuni, canoane, tropare pentru fiecare
categorie de adormiti si nimic mai mult.

In sec. XII se pare ci incep si se consolideze slujbele inmormantirii*4 in
functie de categoria celui adormit. Ins3 studiul tuturor manuscriselor din aceasta
perioada demonstreaza ca baza slujbei inmormantarii este comuna pentru toate
categoriile de adormiti. In general, in perioada sec. X-XII, slujpba inmormantirii
pentru monahi se pare ca predomina in defavoarea celorlalte. De asemenea, ea
constituie slujpba comuna de inmormantare pentru toate treptele de clerici, de la
diaconi pana la episcop, incluzand si toate treptele monahale, de la incepatori

40 Prot. K. KALINIKOU, 1n cartea ,Biserica crestina si cele ce se savarsesc in ea”, Alexandria 1921, p. 708, zice: ,Daca
inaintea lui Dumnezeu nu exista stari sociale, si deci imparatul si omul simplu se Invrednicesc de aceeasi slujba
de inmormantare. Exista insa anumite diferenfe morale, deoarece nu este cuvenit sa se spuna aceleasi [cantari] si
pentru cei maturi, si pentru pruncii fragezi si lipsiti de rautate, si pentru monabhii care in pustie vietuiesc, si pentru
mirenii care se lupta in viata zgomotoas3, si pentru sfintitii slujitori si pentru laici”. Si pururi pomenitul profesor
loannis FOUNDOULIS, in Dialoguri Liturgice, vol 11 (151-300), ed. a I1I-a, pp. 180-183, subliniaza ca nu este corect ca
slujba iInmormantarii pentru prunci sa se incadreze in slujba funerara comuna.
41 Joannis Foundoulis, Teme liturgice, Ed. Apostoliki Diaconia, Athena 2002, pp. 158-159.
42 Arhim. Calinic DELICANI, Documente patriarhale, vol. 111, Constantinopol 1905, p. 66, intrebarea 22.
43 Manuscrise reprezentative ale acestei perioade sunt: Biblioteca Publica din Moscova, mss Sevastianov gr. 474
(sec. X-XI), Crypt. Gr. I".8. V (anul 1019) - I'.a. XXV (sec. XI), Crypt. Gr. I".B.XLIII (sec. XI), Messin. Bibl. Univ. S.
Salvatore gr. 153 (sec. XI), Barb. Gr. 593 (sec. X-XI).
44 Manuscrise reprezentative ale acestei perioade sunt: Sinait. Gr. 963 (sec. XII), Sinait. Gr. 973 (anul 1153),
Messin. Bibl. Univ. S. Salvatore gr 172 (anul 1179), Watt. Gr. 1936 (sec. XI-XII), Watt. Gr. 1969 (sec. XII).
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pand la monahii cu schimi mare. In manuscrise mai observim ci dupa slujba
inmormantarii monahilor urmeaza de obicei inmormantarea laicilor si a
pruncilor. Acestea nu alcatuiesc alte slujbe de Inmorméntare in sensul strict al
termenului, caci trunchiul lor principal este acelasi cu cel al slujbei monahilor, cu
singura diferenta a unor tropare speciale, canoane si rugaciuni pentru situatii
speciale.

Din sec. XV-XVI de cand avem si primele carti tiparite*s, Incep sa-si faca
aparitia multele slujbe de inmormantare dupa cum le cunoastem astazi si sunt
tiparite in Evhologhiul editurii Asteros*¢. Tot in aceasta perioada a luat nastere si
slujpba inmormantirii pentru preoti4’. Insi la baza tuturor acestor slujbe de
inmormantare sta scheletul comun pe care l-a trasat tradifia manuscrisa a sec. X-
X148,

Studiul codicelor manuscrise demonstreaza clar ca o multime de compozitii
liturgice imnografice au disparut din cauza inventiei tiparului. Ceea ce avem
astazi in Biserica noastra ca slujba a inmormantarii este o abreviere sau, mai bine
zis, o optiune pentru enoriile noastre, pe masurile posibilititilor timpului4. In
Micul Evhologhiu aflat In uz, care se foloseste oficial de catre Biserica Ortodoxa
Greaca, exista doar o singura slujba comuna pentru adormiti cu titlul: ,Slujba
funerard, adica pentru adormiti”s0. Astizi este omis Ps. 90 si Aliluia. Inc4 si din Ps.
118, din 178 de stihuri se canta doar 18 stihuri, dupa cum, de asemenea, nu mai
exista Ps. 50 si Canonul. Prin urmare cu multele prescurtari, slujba inmormantarii

45 Tipografia a avut elemente pozitive pentru cultul nostru ortodox, dupa cum a fost raspandirea usoara si
randuiala comuna a celor cantate in toatd ortodoxia elinofona. A avut ins3, in acelasi timp, si o parte negativa.
Elementul negativ rezida in faptul ca primele editii nu cuprindeau critic cele mai bune lucrari imnografice, caci
tipografii au preferat Evhologhiile liturgice manuscrise mai accesibile si mai usor de citit. Si deoarece tipografia a
aparut in Occident, manuscrisele care s-au folosit ca si original, sunt cele ale manastirilor ortodoxe din Occident,
si cele din Italia de Sud. Prin Evhologhiile liturgice deja tiparite, toata bogatia manuscrisa a ramas In umbra.
Rezultatul a fost ca tiparitura sd inlocuiasca orice situatie de alegere a bogatiei imnografice, si astfel manuscrisele
sa iasa din uz. Lovitura de gratie pentru Evhologhiile liturgice manuscrise, si in special cele funerare, a venit prin
hotarare patriarhald, ca pe motivul egalitatii credinciosilor sa se cante o singura slujba comuna pentru toate
situatiile de credinciosi adormiti.
46 Din pacate, pana astazi, Editura oficiala a Bisericii Greciei ,,Apostoliki Diakonia” a nu a editat Evhologhiul Mare.
47 Pentru mai multe informatii referitoare la slujba Inmormantarii pentru preoti, vezi studiul special a lui Vitaliano
BRUNI, [ Funerali di un sacerdote nel rito Bizantino, Jerusalem 1972, precum si Prot. Dimitrie TZERPOU, Slujba
Sfantului Maslu funerar dupd Evhologhiile manuscrise ale sec. XIV-XVI (gr.), ed. Fundatia de Muzicologie Bizantina
si Culte, Athena 2000.
48 Pentru mai multe informatii si cu mai multe detalii vezi: Prot. Themistoclis St. CHRISTODOULOU, Slujba
Inmormantdrii conform codicilor manuscrisi ai sec. X-XII (gr.), vol. I, pp. 431-447.
49 In cimitirele marelor orage sivarsirea acestei slujbe de inmormantare deja scurtati se face si mai scurta, dupa
timpul oferit de administratiile locale. Aceasta fapta In general este inadmisibilg, iar exemplul trebuie evitat.
50 Evhologhiul Mic (gr.), ed. a X-a, Ed. Apostoliki Diakonia, Athena 1988, pp. 195-218. La anexa exista
Binecuvantarile pentru preotii adormiti (pp. 218-219), Rugaciune la un preot adormit (pp. 219-220), Slujba
funerara in Saptamana Luminata (pp. 221-227), Slujba de inmormantare pentru prunci (pp. 228-234), Slujba
Inmormantirii pentru prunci in Saptimani Luminati (p. 234), Despre ingroparea celor de alti credinti de citre
preotii ortodocsi (p. 235), Slujba Trisaghionului funerar si a Parastasului (pp. 236-238), Rugaciune [ce se citeste]
in simbata mortilor pentru cei mai inainte adormiti (pp. 238-240), Slujba de pomenire (pp. 241-243).
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si-a pierdut structura ei liturgica initiala, care era slujba Utreniei, si a ajuns sa
para o slujba de sine statatoare.

Rezumatul referatului

Pana in sec. X nu exista nici o marturie manuscrisa despre existenta slujbei
inmormantarii. In scrierile patristice ale scriitorilor bisericesti, in sfintele
Canoane ale Sinoadelor Ecumenice si Locale, si In alte scrieri, exista destule
marturii despre grija pentru cei adormifi, insa foarte putine elemente gasim
despre slujba liturgica pentru ei. Prima slujba funerara se gaseste In codexul
manuscris al Manastirii Grottaferrata T.p. (sec. X). Insi aceastd slujbd a
inmormantarii nu reprezinta forma embrionara a slujbei inmormantarii, ci este
deja intregita si structurata peste slujba Utreniei monahale, pastrand si elemente
ale ,randuielii cantarii”.

Slujpba Inmormantirii este o compozitie a parintilor studiti. Ins3 la slujba
studita a inmormantarii au contribuit si parintii neo-savaiti (din Palestina si
Sinai) si cei neo-studifi (italo-elini din Sudul Italiei). Bogata productie
imnografica a parintilor mai sus numifi si contributia locala a unor centre
monastice, a dus la o mare dezvoltare a cantarilor slujbei inmormantarii.

Toata opera imnografica se pare ca isi face aparitia prin sec. VIII, prin
cunoscutul codex Barberini (Vat. Barb. Gr. 336, care prezinta pentru prima data
7 rugdciuni pentru adormiti si un sir de cereri diaconale pentru adormiti). In sec.
X 1si face aparitia si prima slujpa a Inmormantdrii, comuna pentru toate
categoriile de adormiti, In care vedem c3, in vechime, aceasta slujba, ca si alte
Sfinte Taine si slujbe, era incadrata in Sfanta Liturghie.

In cele douid secole care urmeazi, adici XI si XII, avem o dezvoltare
imnografica in slujpba Inmormantarii si o tendin{a de a se crea slujbe speciale
pentru categorii aparte de adormifi. Aceastd practica insda, conform
manuscriselor din sec. X-XII, nu era in esenta o noua creatie imnografica de slujbe,
ci slujpba comuna a inmormantarii cu denumiri diferite, caracterizate de elemente
liturgice variabile cum ar fi: canoane, condace, rugaciuni s.a. Dupa sec. XIII-XV
avem o fidela transcriere a slujbelor inmormantarii din secolele precedente. Apoi
tipografia (In sec XV) a produs o mare schimbare in cult. Editiile tiparite prezinta
cel putin patru slujpbe de inmormantare separate, pentru fiecare categorie de
credinciosi. In sfarsit, Patriarhia Ecumenici prin Tipicul ei (a lui Constantinos si
Violakis, sec. XIX) a stabilit ca slujba inmormantarii sa fie unitara pentru toti cei
adormiti, practica pe care o urmeaza pana astazi Biserica Greciei. Exceptii se fac
doar in manastiri.
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Slujba inmormantarii valabila astazi este o varianta abreviata, departe de
vechea slujba a inmormantarii, dupa masura si posibilitatile credinciosilor de
astazi.

Propuneri

Generale

Slujpa Inmormantdrii constituie o manifestare a filantropiei Bisericii
Ortodoxe pentru fii ei de care s-a despartit. Acestia se numesc ,cei tanguifi”. Buna
si organizata redare a slujbei inmormantarii existenta in Evhologhiul Bisericii
noastre aflat in uz, precum si sobrietatea momentului si iubirea exprimata prin
diferite manifestari din partea Bisericii, poate oferi credinciosilor o importanta
cateheza liturgico-pastorala in vederea unei abordari ortodoxe a tuturor
imprejurarilor vietii.

Liturgice

- Buna cunoastere a istoriei cultului din partea clericilor din toate treptele,
va ajuta intr-o masura foarte mare la slujirea pastorala.

- Posibila intoarcere la unirea slujbei inmormantarii cu Sfanta Liturghie, ar
putea sa intensifice lucrarea catehetica a Bisericii fata de turma sa. Aceasta
propunere, bineinfeles nu poate sa fie aplicata imediat sau sa fie impusa. Regimul
actual al cimitirelor nu ofera prea mult spatiu slujirii pastorale. Si, in acest caz,
temeiul trebuie cautat in parohie, adica in ,lumea mica” a Bisericii noastre.
Inceputul renasterii liturgice a membrilor Bisericii poate s inceapa cu membrii
ei constienti. Astazi, de exemplu, mul{i preoti savarsesc fiilor lor duhovnicesti
Taina Botezului si a Nuntii in cadrul Sfintei Liturghii. Ceva asemanator se poate
face si cu inmormantarea. Practica liturgica a savarsirii inmormantarii in cadrul
Sfintei Liturghii, poate sa aiba loc in felul urmator: sicriul se aseaza in mijlocul
naosului; In timpul Utreniei se canta Binecuvantarile mortilor si ecteniile
corespunzatoare pentru odihna celui adormit, in locul canonului zilei se canta
canonul pentru adormiti; urmeaza Exapostilariile (Luminandele) si Laudele
funerare, iar la sfarsit Doxologia. La Sfanta Liturghie se canta Troparul si
Condacul funerar, apoi Prochimenul, Apostolul, Aliluia si Evanghelia pentru
adormiti. Predica, Heruvicul®!, Chinonicul pentru adormiti, impartasirea cu
Sfintele Taine a rudeniilor (poate si citirea rugaciunii , pentru cei ce se tinguiesc”

51 [Nu este clar la ce fel de ,Heruvic” pentru cei adormiti se refera autorul, intrucat o astfel de mentiune nu se
gaseste nicaieri in manuscrise si nici In studiul de fata; n. trad.]
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thainte de Sfanta Impartisanie), rugiciunea din spatele Amvonului pentru cei
adormiti®? si la sfarsit, inainte de Apolis, troparele legate de sarutarea mortului.
- Dezlipirea credinciosilor nostri de prejudecati si superstitii, i va elibera pe
credinciosi din inchisoarea para-religiei si a nenorocirilor.
- Supravegherea savarsirii corecte a slujbei inmormantarii, nu doar in enorii,
ci si in cimitire, se incredineaza episcopilor.

k3kk

Insemnare biograficd despre pdrintele Themistoclis St. Christodoulou.

Parintele Themistoclis Christodoulou s-a nascut in Orestiada Evrului, in anul 1969. Este
absolvent al Facultatii de Teologie a Universitatii ,Aristotel” din Thessaloniki. A facut studii de
masterat si este doctor In Teologie Liturgica al Institutului de Studii Orientale din Roma. A
predat in Inalta Facultate Bisericeasci din Atena, in anii academici 2005-2007. Este slujitor al
Sfintei Biserici a Sfantului Elefterie, de pe strada Aharnon si este scriitor de lucrari liturgice si
pastorale.
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52 [Dupa cum se stie, in trecut existau zeci de rugdciuni ,din spatele Amvonului” pentru diferite sarbatori. Astazi
aceasta traditie a disparut si nici macar Liturghiile Sf. [oan si a Sf. Vasile nu au rugaciuni diferite in acest moment.
Autorul a Intalnit probabil in manuscrise o rugaciune tematica sau propune alcatuirea unei noi rugaciuni pentru
acest moment; n. trad.]
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