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INTRODUCERE

Sarbatorile anului liturgic crestin readuc 1n viata credinciosilor indeosebi viata si activitatea
Mantuitorului nostru lisus Hristos, precum si din intreaga istorie a mantuirii, cu evenimentele si

persoanele mai insemnate, de dinainte si dupa Intruparea Domnului'.

In crestinismul primar Intruparea, Patimile si Invierea lui Hristos constituiau o singuri
realitate si, datoritd acestui fapt, viata spirituald a crestinilor insemna in esentd nasterea,
vietuirea, moartea si invierea cu Hristos. Mai mult, se poate spune ca intreaga invatatura, cultul
si viata crestinismului primar erau strabatute de mesajul Invierii Mantuitorului Iisus Hristos, de

bucuria Invierii, dimpreuna cu toate evenimentele premergatoare?.

Biserica a statornicit in cursul fiecarui an bisericesc sa ni se reprezinte §i sd ni se
relnnoiasca intreaga viata si activitate a Mantuitorului, in toate cele trei aspecte ale misiunii Sale:
invatiatoreasca sau profetica, arhiereasca, sfintitoare sau de mare preot si cea impéarateasca, de
biruintd asupra pacatului si a mortii sau conducitoare. In duhul acesta au fost alcituite si cartile
de cult, precum si cele trei mari perioade ale anului liturgic, denumite, dupa principalele carti de
slujba pe care le intrebuinteaza cantaretii la strand, in fiecare din aceste perioade: perioada
Triodului’- prepascald, ce reinnoieste activitatea arhiereascd a Mantuitorului, realizatd prin
Jertfa Sa, prin Patimile si moartea Sa pe Cruce, perioada Penticostarului*- pascald, cea care
celebreaza oficiul imparatesc al Domnului Cel slavit si indumnezeit dupa Inviere, precum si pe
Hristos Imparatul si Intemeietorul Bisericii Sale, si perioada Octoihului®- postpascali, care
comemoreaza si readuce inaintea credinciosilor activitatea didactica a lui lisus, inainte de

Patimile Sale si de Inviere®.

' Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,Despre anul liturgic”, in Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd,
arhitectura si picturd crestind, editia a [V-a, Ed. Partener, Galati, 2008, p. 184.

2 Nicolae Arseniev, Mistica si Biserica Ortodoxd, traducere de Remus Rus, Editura Iris, Bucuresti, 1994, p. 19.

3 Perioada de 10 sdptdmani dinainte de Pasti, care tine de la Duminica Vamesului si a Fariseului pana la Duminica
Pagtilor, fiind inclusa si perioada Postului Mare, al Pastilor.

4 Perioadd de 8 saptamani, ce incepe cu Duminica Invierii, a Pastilor, pAni la prima Duminica dupi Rusalii sau a
tuturor Sfintilor.

> Perioadd ce tine tot restul anului de la sfarsitul timpului Penticostarului, pand la inceputul perioadei Triodului
(dureaza variabil intre 40-26 sdptamani in functie de data Pastilor).

¢ Pr.Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald..., p.157.



Dupa cum in centrul iconomiei mantuirii se afld Jertfa Sfanta a Mantuitorului nostru, adica
Patimile si moartea Sa pe Cruce, urmate de Invierea Sa din morti, la fel si in centrul ciclului
anului liturgic ortodox sti Sarbatoarea Invierii sau Pastile, care urmeaza Siptamanii Patimilor.
Se poate spune ca nucleul praznicelor crestine rasaritene il constituie sarbatoarea pascala
dimpreuna cu toate celelalte randuieli si ceremonii legate de praznicul Invierii Domnului nostru

Tisus Hristos’.

Perioada Pastilor, este cu totul deosebita de toate celelalte perioade ale anului bisericesc,
prin cantarile liturgice speciale care ii ,,confera o nota de sobrietate si maretie in acelasi timp, de

tristete dar si de bucurie, de pocdintd si de nadejde in Invierea Mantuitorului’.

Fiecare
credincios poate retrdi in acest rastimp momentele Jertfei si Invierii Domnului prin randuielile si

imnografia bisericeascd de o mare frumusete teologica.

Motivul pentru care am ales sa aprofundez tema prezentei lucrari de masterat, intitulata
Octava Pascala Mozaraba in comparatie cu Saptaimiana Luminati Bizantina este cd doresc
a-mi aduce aportul in vastul camp al liturgicii prin intermediul acestei teme necercetate la nivel
mondial pana Tn momentul de fata si de asemenea sa deschid drumul celor care pe viitor vor dori

sa cerceteze si sa aprofundeze mai multe aspecte despre Liturghia Mozaraba in general.

Au fost utilizate mai multe categorii de surse, acordandu-se prioritate lucrarilor de
specialitate din tara noastra, precum si din straindtate, Indeosebi din Spania, intrucat acolo exista

un puternic curent de cercetare si reinviere a acestui frumos cult care la rddacind a fost ortodox.

Ca izvoare au fost intrebuintate Sfanta Scripturd, cartile de cult, cu precadere

Penticostarul, precum si numeroase opere patristice.

7 Marian Berbecel, Saptimdna Patimilor in cartile de cult si in viata credinciosilor, teza de doctorat, Bucuresti,
2009, p. 4.

8 Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Sdptdmdna Patimilor in viata crestind ortodoxd, in ,,Glasul Bisericii”, LII
(1996), nr. 1-4, p. 33.



CAP. I. Evolutia istorica a Cincizecimii

1.1 Temeiuri biblice si patristice ale sarbatorilor Pastilor si Rusaliilor in

traditia ortodoxa

Dinamismul interior al Bisericii precum si factorii evolutivi culturali, sociologici si
religiosi care determind cursul istoriei, au produs o transformare a timpului in intervalul de

cincizeci de zile care Incepe in dimineata zilei de Pasti, duminica, prima zi a sdptamanii.

Inci din primele veacuri, in lupta sa impotriva gnosticismului, Biserica a condamnat orice
rupturd intre cele doud testamente: nu exista decat o unica iconomie a mantuirii, caci este acelasi
Dumnezeu care a vorbit lui Moise si s-a revelat in Hristos. Liturghia crestind reia etapele
mantuirii si face sd convearga mersul progresiv in celebrarea unicei Taine - Euharistia. Astfel se
face formarea polului Craciun-Epifanie, numit i Pastele de iarna, care indreapta tensiunea catre

cel de-al doilea pol al anului, Paste-Rusalii.

Celebrarea liturgica presupune lecturarea Scripturii §i transpunerea ei la nivelul vietii
unei comunitati crestine. Ea introduce 1n taina mantuirii, ficand inventarul tuturor elementelor
prefigurative. Hristos a Invatat pe ucenicii Sdi in drum spre Emaus cum trebuie sd citeasca
Biblia: incepand de la Moise si de la proroci le-a talcuit lor, din toate Scripturile despre El (Luca
24,27); toate evenimentele si toate profetiile anunta venirea unica a lui Hristos. Astfel, Parintii au
preluat si introdus in Liturghia Rusaliilor mai multe elemente veterotestamentare prefigurative,
intre care amintim Sarbatoarea iudaica a Saptdmanilor, Anul jubiliar si promulgarea Legii pe
Muntele Sinai. Aceste amintiri prefigurative formulate in categorii ale Vechiului Testament sunt
implinite in chip deplin in Noul Testament, ambele testamente culminand intr-un ,,jurnal

terminal grandios si salutar al Rusaliilor’™.

In Vechiul Testament, Duhul lui Dumnezeu Se infatiseaza in lucrare, intr-un lent si tainic
proces de creatie. La crearea omului, Duhul va fi Cel care-i va insufla energia vitala. Tema apei

ca receptacul al Duhului dumnezeiesc avea sa joace un rol important in cateheza sacramentald a

° Paul Evdokimov, Rugul aprins, traducere de Teodor V. Damsa, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1994, p.
77.
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Bisericii primare, dezvoltata fiind cu precadere in traditia siriand. Apa este literalmente fecundata
de Duhul, primeste de la El virtutea de a da nastere unor fiinte care sa i se asemene, adica
pnevmatice, duhovnicesti. Duhul Sfant face sa rodeasca apa botezului, tot asa cum facea
roditoare, incalzindu-se sub aripile sale, si apele facerii!?. Parintii Bisericii au invocat deseori
texte din Psalmi pentru a sublinia complementaritatea Cuvantului si a Duhului n opera creatiei,
ca si In lucrarea harului, pentru a afirma reciprocitatea ,,misiunilor” Fiului si Mangaietorului,

cele doud ,maini ale Tatilui”!'.

Chiar daca limbajul Evangheliilor poarta Incd pecetea
pnevmatologiei veterotestamentare, prezenta Duhului incepe sa devina coplesitoare, indeosebi in
Evanghelia dupa Luca, unde ea constituie cu adevarat cheia si trasdtura cea mai evidenta a
hristologiei. Sfintii loan Botezatorul, Simeon, Elisabeta si Fecioara Maria sunt plini de Duh Sfant
si participa la taina Intruparii Cuvantului. Lumina orbitoare a Taborului, albul strilucitor al
vesmintelor lui lisus, norul luminos care L-a invaluit pe lisus iar pe Apostoli i-a facut sa cada cu
fata la pamant, de teama, sunt tot atdtea manifestari ale prezentei Duhului, semne ale bunavoirii

Tatalui in Fiul Sau Cel Preaiubit!2.

La Invierea Domnului, intreaga creatie se pregdteste sa treaca un prag al fiintei, Intr-o
noud devenire a Bisericii, in trimiterea cincizecimicd a Duhului. Cincizecimea (care se
perpetueaza prin Sfintele Taine) apare ca telul ultim al iconomiei dumnezeiesti pe pamant: ,,foc
am venit sd arunc pe pamant si cat as vrea sa fie acum aprins” (Luca 12,49). Hristos se reintoarce

la Tatil pentru ca Duhul si se pogoare in lume ( Ioan 16,7)!3.

Pentru praznicul Rusaliilor se poate releva o calificare speciald a timpului inainte de Pasti
si a timpului dupa Pasti, timp penticostar'*. Cele patruzeci de zile ale Postului Mare inainte de
Pasti inchipuie veacul prezent, istoria, acest timp intors spre sine insusi, durata totald a istoriei
inchipuitd si de ,,sdptamana cosmicd” - hebdomada. Perioada de la Duminica Mare pana la

sarbatoarea Pogorarii Duhului Sfant, perioada formatd din cincizeci de zile, reprezintad veacul

10 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, mpdrtdsirea Sfantului Duh, traducere in rom. de Mariuca si Adrian Alexandrescu,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999, p. 286.

' Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani VII, 3, in ,,Parinti si scriitori bisericesti”, vol. I, trad. rom. de Pr.
D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, p. 177.

12 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, op. cit., p. 26.
BIbidem, p. 28.
14 Paul Evdokimov, op.cit, p. 100.
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viitor, ogdoada. Pentru Sfantul Vasile cel Mare, timpul penticostar ,incepe in prima zi
(duminica) si se termina prin ea (duminica), se desfasoara de cincizeci de ori in interval de zile
asemanatoare. Astfel, el are o oarecare asemanare cu eternitatea, pentru cd se va sfarsi tocmai
acolo unde va incepe, printr-o miscare circulara”>. Sfantul Atanasie cel Mare explica liturgic

aceste cincizeci de zile, nefiind zile obisnuite, ci ele sunt cincizeci de ,,duminici”!.

Incetam a posti si ne rugam in picioare, ceea ce este semnul Invierii si se canta Aleluia,
pentru a arata ca lucrul nostru viitor nu va fi mai mult decat a lauda pe Dumnezeu. Cincizecimea
penticostard reprezintd deci vesnicia de dincolo de istorie. Nu este o fugd de istorie intrucat
misterul liturgic ,rascumpard totul” (Efeseni 5,16; Coloseni 4,5). Acest mister ne face

contemporani ai lui Hristos.

Textele liturgice vorbesc despre amintirea Crucii, a Invierii si a Parusiei. Se poate
vizualiza acest caracter paradoxal al timpului liturgic prin imaginea ,,spatiului curb” in care se
incrucigeaza doua paralele, ,,timpul curb” in care trecutul se incruciseaza cu viitorul si care este

,prezentul liturgic™!”.

Clement Alexandrinul, urmand pe Filon, vede in numarul cincizeci (dimensiuni ale arcei
lui Noe) simbolul mantuirii, al iertdrii pacatelor'8. Rusaliile sintetizeaza deci misterul mantuirii.
Sfintii parinti aprofundeaza acest sens, descifrand o noua prefigurare: daca in Vechiul Testament,
la cincizeci de ani, anii jubileului, datoriile erau iertate si sclavii eliberati, Rusaliile crestine
primesc valoarea Jubileului unic, odatd pentru toate; prin iertarea sa totala, prin eliberarea tuturor
supusilor ,,stapanitorului acestei lumi”, Rusaliile elibereaza inainte de toate istoria insasi, in
calitate de ,,ananche”, necesitate ineluctabila a naturii decazute si introduce dintr-odata in
dimensiunea Imparitiei: ,,Astfel dar, nu mai esti rob, ci fiu, iar de esti fiu, esti si mostenitor al lui

Dumnezeu” (Galateni 4,7). Si adoptarea filiala la Sfantul Apostol Pavel imbraca net sensul

15 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, in ,Parinti si scriitori bisericesti”, vol. I, trad. rom. de Pr. Prof.
Constantin Cornitescu §i Pr. Prof. Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988, p. 230.

16 Sfantul Atanasie, Carta Festal, apud Olivier RAQUEZ, Roma Orientalis — Approci al patrimonio divinamente
rivelato delle Chiese Orientali, ed. Lipa, Roma 2000, pp. 186-196.

17 Paul Evdokimov, Rugul aprins, Editura Mitropoliei Banatului, 1994, p. 98.

18 Clement Alexadrinul, Scrieri II, Stromata VI, 87,2 in colectia Parinti si scriitori bisericesti, carte tiparitd cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, traducere, note, cuvant inainte
de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, pp. 435-436.
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eshatologic (Romani 8,15-23). Pentru acest fapt, de la Rusalii, Apostolii incep sd@ anunte acest
har jubiliar pana la marginile pamantului. Plind de Duhul, Biserica se dilatd in timp si spatiu,
peste tot de-a lungul istoriei, schimband timpul din interior. Astfel, Rusaliile introduc o noua

dimensiune, cea a veacului ce va si fie!®. Eshatologia poate fi pregustata hic et nunc.

Dar pentru a trdi Tn acest timp nou si fiinta trebuie sa se conformeze acestei reinnoiri, $i
pentru aceasta Rusaliile reiau dubla sarbatoare a secerisului: ,,sarbatoarea snopului” la inceputul
celor sapte sdptamani si ,,sdrbatoarea saptamanilor”, ziua de incheiere. ,,Cand veti face seceris,
veti aduce preotului cel dintdi snop... din ziua in care veti aduce snopul sa numarati sapte

saptamani... si atunci sa aduceti un nou dar de paine Domnului” (Levitic 23,10-15).

Pastile si Iniltarea reprezinti inceputul umanititii innoite. Trupul lui Hristos
recapituleaza si cuprinde virtual pe toti oamenii din toate timpurile si locurile. Misterul pascal al

lui Hristos contine tainic Pastile noastre si iniltarea noastra la Imparatie?°.

Jurnalul Egeriei, o calugarita din Galicia, descrie celebrarea sarbatorilor in Palestina la
sfarsitul secolului al IV-lea si mentioneaza si Cincizecimea: revarsarea Sfantului Duh. Liturghia
din Ierusalim celebra in dimineata Rusaliilor, pogorarea Sfantului Duh deasupra foisorului in

ceasul al treilea.

Fericitul Augustin stabileste legatura dintre Liturghie si Legea de pe Muntele Sinai:
,Dupa ce ei celebreaza Pastele jertfind mielul, se numara cincizeci de zile pana la ziua in care
Legea a fost datd pe Muntele Sinai, scrisa cu degetul lui Dumnezeu, si degetul lui Dumnezeu
inseamnd Duhul Sfant. Astfel, Rusaliile, dupd ce au inaugurat noua dimensiune a trupului si

fiintei, inaugureaza integral noua dimensiune a existentei: viata in har*?!.

Timpul, fiinta si existenta sau altfel spus forma, continutul si dinamismul vietii,
culmineaza in acest ,,altceva” pe care Sfantul Pavel il anunta in scrisorile marei charte crestine:
acum totul este nou. Este mesajul cel mai izbitor al sarbatorii si care-l1 aratd focarul de
convergenta al tuturor elementelor mantuirii si izvor al darurilor in Tmbelsugarea lor nelimitata.

Pentru acest fapt, Liturghia invitd a fi in cel mai Tnalt grad atenti la aceasta simbolicd a noilor

19 Paul Evdokimov, idem, pp. 99.
20 Ibidem, p. 100.

21 Saint Augustin, Les Confessions. Texte de M. Skutella. Introduction et notes par A. Solignac. Traduction de E.
Trehorel et G. Bouisson, Paris, 1962, 2 vol., p. 709.
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dimensiuni. Nu este vorba aici de lirism, ci ajungem aici la insdsi esenta realitdfii crestine,
metamorfoza sau transfigurarea cea mai reala a fiintei. Natura acestor dimensiuni este
sacramentald, marturisind si vehiculand noul si acel cu totul altceva. Biserica canta in dimineata
sarbatorii: ,,Cei carora ne-a suflat harul cel izvorat de la Dumnezeu, fiind luminati, straluciti si
innoiti cu minunata si prea frumoasa innoire, cunoscand pe Fiinta cea deopotriva de puternica,

nedespartitd, inteleapta si intreit-strilucitoare, o slavim”?2,

Daca Hristos este Adevarul, continutul Cuvantului Tatalui, ,,Duhul Adevarului” (Ioan
14,17) este respiratia, suflarea care poartd Cuvantul pe aripile sale, in fapt Cuvantul pronuntat.
La intrebarea Apostolilor asupra timpului Imparatiei, Hristos raspunde: ,,Veti primi Duhul Sfant”
(Fapte 1,6-8). Rusaliile inaugureaza iconomia Duhului Sfant care este timpul Bisericii spre
Parusie. Acest rol in destinul lumii depadseste darurile si condifioneaza pogorarea ipostatica a
Duhului: ,,Sau, cum zice Scriptura: «atunci a suflat in fata lui suflare de viata», pe cand acum ne
da chiar din Duhul Sau, trimitdnd «Dumnezeu pe Duhul Fiului in inimile noastre, strigdnd: Ava,

»24 accentuand

Parinte!»”?3. Sfantul Irineu spune ,,Acolo unde este Duhul, acolo este Biserica
faptul ca Biserica este o Cincizecime perpetud. In sanul unitatii lui Hristos, Duhul identifica si
aduce fiecare harismatic in mod personal in serviciul Imparatiei: ,,Duhul face sa tasneasca

profetii ca dintr-un izvor; El savarseste preoti; din pescari face teologi; El alcatuieste Biserica™?.

Bisericile subliniaza simbolic universalitatea mantuirii, ele fiind impodobite in aceasta zi
de Rusalii cu ramuri verzi, cu ierburi si flori. Continutul iconografic si liturgic traduce slujba
Rusaliilor. Vecernia mare care urmeaza Liturghiei duminicii cuprinde trei rugaciuni ale Sfantului
Vasile cel Mare, pe care preotul le citeste inaintea poporului Ingenuncheat, semnul unei atentii
speciale. A treia rugdciune se face pentru toti mortii si face referire la coborarea lui Hristos la

iad: ,,ca nici cei ce sunt in iad nu indraznesc a-Ti aduce Tie marturisire; ci noi, acestia vii, bine

2Duminica Cincizecimii (a Rusaliilor), Utrenia, Canonul, cdntarea 9, canonul 2, troparul 2, in Penticostar, adicd
sfintele slujbe de la Duminica Pastilor pdna la Duminica Tuturor Sfintilor, tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu
binecuvantarea Prea Fericitului Iustinian, edifia a sasea, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1973, p. 353.

23 Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. rom. de Pr. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, pp. 139-140.

24 Irénée de Lyon, Contre les hérésies. Livre 111, in «Sources Chrétiennesy, vol. 210, Paris, 1974, pp. 12-48.

ZNicolae Cabasila, ibidem.
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Te cuvantam si Te rugdm si rugiciune de milostivire si jertfe aducem Tie pentru sufletele lor?S.

Pogorarea patrunzatoare a Sfantului Duh ne inunda de har, ne face sa vedem flacara lucrurilor si
sensul realitatilor ascunse; ea face sa dispard tenebrele mortii, frica de judecata si lumineaza
chiar abisul infernului. Totul este bucurie, ,,$1 cel ce voieste, sa ia in dar apa vietii” (Apocalipsa

22,17).

Ospatul Rusaliilor este predicat de Sfantul loan Gura de Aur inca din noaptea de Pasti:
»Intrati deci in bucuria Stapanului nostru; primiti rasplata, cei dintai ca si cei din urma; bogati si
saraci, veseliti-va Tmpreund; cei abstinenti si cei lenesi cantati aceasta zi; voi care ati postit si voi
care n-ati postit, bucurati-va astdzi... Ospatul este gata; participati toti, nimeni sd nu mearga

flamand. Toti sa se veseleasca la banchetul din aceasta zi; primiti toti bogatiile Dragostei™?’.

1.2.Primele trei secole

Pastele a fost sarbatorit inca de la inceput in toatd lumea crestind. Cu toate acestea au
existat in Biserica veche mari diferente regionale in ceea ce priveste data si modul sarbatoririi.
Astfel, crestinii din partile Siriei si ale Asiei Mici, intemeindu-se pe o traditie mostenita — spun ei
— de la Sfintii Apostoli Ioan si Filip, aveau in vedere ziua anuald sau lunard si serbau intai
moartea Domnului (Pastele Crucii) la 14 Nissan, apoi Invierea (Pastele Invierii) la 16 Nissan,
indiferent de ziua s@ptdmanala in care ar fi cazut aceste date. Partizanii acestei practici iudaizante
se numeau quartodecimani, fiindca serbau Pastele la 14 Nissan, adicd odata cu iudeii. Ei
socoteau ziua mortii Domnului nu ca zi de intristare, ci ca zi de mantuire, deci de bucurie; de
aceea, 1n ziua de 14 Nissan, de la ceasul al noudlea, cand Domnul si-a dat duhul pe Cruce, ei
terminau ajunarea si faceau agape si cine. Alti iudaizanti mai moderati serbau Pastele duminica,
dar legau atat de mult data Pastelui crestin de a celui iudaic, incat aveau grija ca acea duminica
sd cadd totdeauna in timpul sdptdmanii azimelor iudaice, chiar cand aceasta cadea inainte de
echinoctiul de primavard. De aceea ei erau numiti protopashiti, adica cei ce serbau Pastele mai

devreme.

26 Penticostarul mic, adica sfintele slujbe de la Duminica Pastilor pana la Duminica Tuturor Sfintilor, tiparit cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Andrei, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2005, pp.
89-92.

27 Ibidem, p.30.
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Dar cei mai multi crestini (cei din partile Apusului, din Egipt, Grecia si Palestina) luau ca
norma ziua saptamanald, sarbatorind Pastele n aceeasi zi din saptdmana cand a inviat Domnul.

Erau si crestini (prin Galia) care serbau Pastele la data fixa: 25 martie sau 27 martie®.

Aceste diferente cu privire la data serbarii Pastelui au dat nastere la serioase discutii §i
controverse intre partizanii diferitelor practici, discufii care aveau sd mearga uneori panad la

adevarate schisme sau rupturi intre unele Biserici, mai ales in cursul secolului al II-lea.

In traditia apostolica si a Parintilor din secolele I-III, Invierea Domnului constituie piatra
de temelie a credintei crestine, fard de care viata in Hristos nu este posibild. Temeiul acestei
gandiri a fost sintetizat de Sfantul Apostol Pavel prin cuvintele: ,,Daca Hristos n-a Tnviat, atunci
zadarnica este propovaduirea noastra, zadarnicd-i credinta voastra” (I Cor. 15, 14,17). De fapt,
Invierea reprezinta implinirea celui mai adanci nazuinte umane, anume nidejdea in nemurire si
in viata vesnica. Facut dupa chipul lui Dumnezeu, omul tinde in mod natural spre Absolut (adica
spre Dumnezeu). Fara legatura cu Dumnezeu omul nu poate fi cugetat. Raportarea la Absolut
tine de fiinta omului. De aici suspinul si nostalgia lui dupa Paradis®’. Fericitul Augustin a
sintetizat foarte frumos acest simtamant: ,,Nelinistit este sufletul meu, Doamne, pana ce se va

odihni in Tine3°.

In literatura teologica a primelor secole, problemele legate de importanta Pastelui au fost
abordate de diversi Parinti ai Bisericii. Numeroase omilii pascale ori alte lucrari lamuresc diferite
aspecte ale Pastelui din Vechiul Testament, dar mai ales din Noul Testament, subliniind
superioritatea acestuia din urma asupra celui dintai. Pot fi mentionati in aceasta privinta: Meliton
de Sardes, papii Clement si Hipolit ai Romei, Chiril al Ierusalimului, Hesychius de Ierusalim,

Ioan de Beirut, Pseudo-Chrisostomul, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Ioan Hrisostom?!,

28 T.M. Popescu, Problema stabilizdrii datei Pastelui, in ,,Ortodoxia”, XVI (1964), nr. 3, p. 430.
29 Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Editura Cugetarea, Bucuresti, 1940, p. 43.

30 Fericitul Augustin, Confesiuni, editia a Il-a revizuitd, editie bilingva latind-romand, traducere din limba lating,
introducere si note de Eugen Munteanu, Editura Nemira, Bucuresti, 2006, pp.27-28.

31 Meliton de Sardes, Sur la Paque et fragments, Introduction, texte critique, traduction et notes par Othmar Perler,
Paris, 1966 (Sources chretiennes, 123); Homelie pascales 1. Une homelie inspiree du Traite sur la Paque
d'Hippolyte, Etude, edition et traduction par Pierre Nautin, Paris, 1950 (Sources chret, 27); R Cantalamessa,
L'omelia ,,In S. Pascha" dello Pseudo-Ippolito di Roma. Richereche sulla teologia della Asia Minore nella seconda
meta del II secolo, Milano, 1967; Hesychius de Jerusalem Basile de Seleucie, Jean de Beryte, Pseudo-Chrysostome,
Leonce de Cosntantinople, Homelies Pascale (cinq homelies inedites). Introduction texte critique, traduction,
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Leontie de Constantinopol si altii. Un lucru asupra caruia se insistd mult in primele veacuri, in
legaturd cu Invierea, este atotputernicia lui Dumnezeu, care poate face orice vrea, din imposibil,
posibil, din incredibil, credibilul, si aceasta insistentd se explica prin aceea ca una dintre
obiectiile paganilor era aceea ca nu este posibila Invierea din morti. Dar ,,nimic nu este imposibil

la Dumnezeu”, raspundea deja, in secolul al II-lea, papa Clement*?.

Despre serbarea Pastelui la primii crestini mai gasim si alte marturii dintre care amintim:
Constitutiile Apostolice (Cart. 5, cap 17-19 si Cart. 7, cap 33), Canoanele apostolice (can. 7),

canonul 1 al Sinodului din Antiohia s.a.

In ce priveste vechimea sarbitorii Cincizecimii, srbatoare strans legata de cea a Pastelui,
ea urca pana in zilele Apostolilor. Cu toate acestea, abia 1n secolul al II-lea ni se vorbeste despre
ea de catre Sfintii Parinti care ne spun cd in ziua Penticostei nu se ingenuncheaza la rugaciune
Apoi in secolul al IlI-lea ne aminteste de ea Tertulian: ,,La pagani, fiecare sarbatoare nu cuprinde
decét o zi a anului... dar luati toate sarbatorile lor anuale si le asezati unele langa altele si totusi
nu vor umplea o «pentacostd», adicd o sarbdtoare de cincizeci de zile”33. Tot Tertulian mai spune

despre aceasta sarbatoare: ,,Ziua potrivitd pentru botez este a Pastelui si apoi a Pentacostei”?4.

lar in Constitutiile Apostolice citim ca Cincizecimea trebuie sd o serbam din cauza

pogorarii Sfantului Duh asupra celor ce au crezut in Hristos3?.

In Biserica veche, pe timpul celor cincizeci de zile de la Pasti si pana la Rusalii, se citeau
Faptele Apostolilor, cici acolo aflim evenimentul cu privire la pogordrea Duhului Sfant. In ziua
Cincizecimii, cat si in toate zilele de la Pasti si pand in aceastd zi erau oprite metaniile si

ingenuncherea la cult, potrivit hotararilor sinodale si bisericesti.

commentaire et index de Michel Augineau, Paris, 1972 (S. chr. 187); Homelies Pasquales III. Une homelie
anatolienne sur la date de Paques en l'an 387. Etude, edition et traduction par F.F. Floeri et P. Nautin, Paris, 1957
(S. chret., 48); Cyrille de Jerusalem, Catecheses mystagogyques, Introduction, texte critique et notes de Auguste
Piedangel - P, Traduction de Pierre Paris, 1966 (S. chret. 126); Gregoire de Nazianze, Discours 1-3, Introduction
texte critique, traduction et notes par Jean Bernardi, Paris, 1978 (S. chret, 247), apud Prof. Dr. Emilian Popescu,
Sfintele Pasti in traditia bizantind. Aspecte spirituale §i sociale, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-8/1999, p. 68.

32 Clement Alexandrinul, Epist. Ad. Corinthlos, 27, apud Prof. Dr. Emilian Popescu, Sfintele Pasti in traditia
bizantind. Aspecte spirituale si sociale, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 5-8/1999, p. 69.

33 Tertullianus, De idololatribus, cap 14, apud Badea Cireseanu, Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici Crestine
Ortodoxe de Rasarit, Tomul III, Editura Gutenberg, Bucuresti, 1912, p. 260.

3Tertullianus, ibidem p. 262.
35 Constit. Apost. Lib. VIII cap. 33, ibidem, p. 262.
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Teatrele, circurile si petrecerile au fost oprite in aceastd zi de catre imparatul Teodosie cel
Téanar.

In ziua Cincizecimii se impart in Bisericd, de catre preoti, crengi si frunze de nuc, de tei
ori de alti pomi si arbori sau de alte plante specifice locului si se impodobesc bisericile si casele
cu acestea. Obiceiul acesta este imprumutat din Vechiul Testament, caci si iudeii in ziua a
cincizecea de la Pasti 151 impodobeau casele cu verdeata si flori, intru aducerea aminte ca legea
lui Moise s-a dat poporului langd Muntele Sinai in aceasta zi cand era primdvara si toate plantele
erau inverzite. Cand erau Pastile iudeilor mai era si inceputul secerisului, iar ziua Cincizecimii
incheia secerisul; de aceea, la Pasti se aducea prinos un snop de orz (Levitic 18,12), iar la
Cincizecime doud paini dospite (Levitic 23,17)%. Ramurile verzi primite in Biserica

simbolizeaza reinnoirea neamului omenesc prin puterea Sfantului Duh.

In Biserica Ortodoxa, limbajul bisericesc a trebuit sa cedeze in fata celui laic, asa Incat in
loc de Pogorarea Duhului Sfant, romanii i-au spus Rusalii, ceea ce este si un indiciu si un

argument filologic al originii noastre latine §i a continuitatii elementului latin in Dacia traiana.

Denumirea de Rusalii vine de la cuvantul latin rosa, -ae, care Inseamna trandafir.
Plantatiile de trandafiri dadeau astfel acestei sdrbdtori o specificitate aparte’’. De Rusalii,
bisericile se umpleau de trandafiri, de crengi de mesteceni si peste tot locasurile erau presarate cu

flori, Incat, cum am vazut $i mai sus se respecta si azi aceasta traditie.

Daca crestinii colonisti romani n-au mai intalnit in Dacia Felix plantatiile de trandafiri de
acasd, au gasit in schimb lanurile de grau, in care se gaseau maci rosii. Ei au tinut la datina
parintilor lor bisericesti de acasa, ca slujbele din biserica sa fie extinse si in afard, si de aceea
tocmai de Rusalii ieseau cu prapuri, icoane si cu maci rosii la marginea lanurilor de grau, pentru
ca preotul sa binecuvanteze rodul boabelor de grau, care peste putin timp se va preface in faina si

apoi in Trupul Mantuitorului pe masa sfintelor altare’®.

,.JFiecare crestin observa cum la Rusalii, Creatorul a innoit toatd flora imbracand-o in

haind de sarbatoare. Aceastd Tnnoire se rasfrange si asupra lui, a crestinului ce locuieste la tara,

3Ibidem, p. 266.

37 Pr. Dr. Mircea Basarab, Lucrarea Bisericii in pdstrarea unitdfii si integritdtii lumii si creatiei, in ,,Ortodoxia”,
XLVI (1994), nr. 4, p. 59.

3B Ibidem, p. 60.
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unde cerul este parca mai aproape de pamant, unde dependenta omului fatd de Creator se face
mai simtitd ca oriunde. Aici o ierurgie oficiata de preot pentru binecuvantarea holdelor ori pentru
inchiderea si deschiderea cerului, in timp de ploaie ori de secetd, trditd cu cea mai mare
intensitate si evlavie, ea constituie medicamentul cel mai bun si cel mai eficace pentru curatirea

sufletului™®.

Sfintele Rusalii sunt praznuite cu aceeasi bucurie de credinciosi ca si celelalte praznice
imparatesti, avand aceeasi putere de inraurire religioasa si morala asupra lor. Pogorarea Sfantului
Duh este ,,praznicul cel dupa praznice si cel mai din urma... plinirea fagaduintei si a sorocului,
ca 1n aceasta focul Mangaietorului S-a pogorat de-a dreptul pe pamant... si a luminat pe ucenici
facandu-i cunoscatori ai tainelor ceresti; lumina Mangaietorului a venit si lumea a luminat”, deci

,,s3-1 praznuim noi, credinciosii, in chip luminat”, ne indeamna sedealna praznicului.

Pogorarea Duhului Sfant este praznicul in care credinciosii Il slavesc pe Hristos prin
cuvintele troparului, pentru minunea pe care a facut-o cu ucenicii Sai: ,,Bine esti cuvantat,
Hristoase Dumnezeul nostru, Cela ce prea intelepti pe pescari ai aratat, trimitandu-le lor Duhul

Sfant si printr-insii lumea ai vanat, Iubitorule de oameni, marire Tie™*!.

1.3 Canonul 5 de la Niceea (325) si alte dispozitii canonice referitoare la cele

doua sarbatori

Canonul 5 al Sinodului de la Niceea (325) se referd la interzicerea reprimirii in Biserica
de catre un episcop a celor excomunicati de catre un alt episcop si la obligativitatea tinerii a doua
sinoade episcopale (eparhiale) pe an. A doua prevedere a acestui canon, care se referd la
obligativitatea tinerii sinoadelor, specificd perioada in care trebuie tinute cele doud sinoade,
dintre care unul inaintea perioadei ,,tessaracosti”. O analiza mai atenta a acestui canon, precum §i

o comparatie cu canonul 2 al Sinodului din Antiohia si canonul 38 Apostolic ne aratd ca

¥ Ibidem, p. 61.

49 Duminica Cincizecimii (a Rusaliilor), Utrenia, Sedealna I, in Penticostar, op.cit, p. 345.

41 Penticostarul mic, adicd sfintele slujbe de la Duminica Pastilor pand la Duminica Tuturor Sfintilor, tipirit cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Péarinte Andrei, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2005,
p- 91.
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sarbatoarea Pastelui si sdrbatoarea Cincizecimii, cat si perioada de 40 de zile (tessaracosti) si cea

de 50 de zile (penticosti) sunt bine inradacinate in traditia bisericeasca a timpului.

La Sinodul I de la Niceea (325) s-a incercat sa se introducd in toatd lumea crestind o
uniformizare a datei serbarii Pastelui. Parintii acestui sinod au adoptat pentru aceasta practica
mai generald, bazatd pe calculul obisnuit al datei Pastelui din Alexandria, care se reducea la

urmatoarele norme:

a) in ceea ce priveste ziua saptamanala, Pastele se va serba totdeauna duminica;

b) aceastd duminica va fi cea imediat urmatoare lunii pline de dupa echinoctiul de
primavara (pentru cd asa calculau si iudeii data Pastelui lor de care era legata data Pastelui
crestin (Iesire 12,27 si Levitic 23,5-8.);

c¢) cand 14 Nissan cade duminica, Pastele va fi serbat in duminica urmatoare, pentru a nu

se serba odata cu Pastele iudeilor, dar nici inaintea acestuia (Canonul 7 Apostolic)*.

Sinodul de la Niceea a mai stabilit ca data Pastelui din fiecare an va fi calculatd din
vreme de catre Patriarhia din Alexandria®, iar aceasta o va comunica la timp si celorlalte Biserici

crestine.

Obligativitatea Postului Mare (Paresimilor) este indicatd de Canonul 69 al Sfintilor
Apostoli pentru toti crestinii: ,,Dacd vreun episcop sau presbiter sau diacon sau ipodiacon sau
citet sau cantaret nu posteste Sfantul si Marele Post al Pastelor, sau miercurea §i vinerea, sa se
cateriseascd, fara numai daca va fi impiedicat de slabiciunea trupului; iar daca va fi laic, s se

afuriseasca”™*.

Aceste prevederi generale devin mai aspre pentru monahi, caci lor nu le este permis decat
sd manance o data pe zi, dupa vecernie, iar meniul este redus la legume fara untdelemn: ,,Post
postim carele au postit Domnul Hristos, Sfantul si Marele, care se chiama si iaste Pareasimile, cu
curdtie si pentru a noastra iertare; si mancam o data in zi, sec, dupa vecernie, si legumi fara

untdelemn, iar peaste nicicum, fard numai in ziua Blagovesteniilor, de-acia nicicum™®,

42 Arhid. Toan Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Note si comentarii, 1992, p. 12.

43 A fost aleasa Patriarhia din Alexandria pentru cd in Alexandria, stiinta astronomiei era in plind dezvoltare.
4 N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, trad. N. Popovici, Arad, 1930-1931, p. 210.
4 Ibidem, pp. 354-355.
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Prevederile acestea sunt atat de stricte, incat se citeazd dupd ele cuvintele Sfantului
Atanasie cel Mare, care zice: ,,Cine va dazlega miercurea si vinerea, acela rastigneste pe Hristos,

ca si ovreaii, pentru cd miercurea S-au vandut, iar vineri S-au rastignit™46.

Dezlegarile pentru aceste doud zile sunt permise doar in cazul praznicelor imparatesti si

ale Maicii Domnului®’.

Exceptii de la pazirea integrald a Postului Mare, in care era dezlegatd doar mancarea de
legume simple, iar cu ulei §i vin sambata si duminica, se faceau doar pentru femeile care nasteau
si pentru oamenii bolnavi. Carnea nu se admitea niciodatd. ,,Muiarea care va naste in Postul
Mare sau in Sdptamana cea Mare, aceea sa nu tie de poruncitul post a se posti de untdelemn si de
vin, ce fard de pacat s manance si sa bea, pentru ca postul pentru smerenia trupului se-au facut,
iara ea, aflandu-se bolnava si slaba, ceare si priimeste hrana ca sa ia putere si sandtate. Si
altcineva carele va fi slab si bolnav, nu se opreste da zilele carele sunt poruncite a le posti, ce sa
manance untdelemn si vin; iar carne sa nu manance macar de s-ar afla si la moarte, cum graieste

Balsamon la povestea Canonului 68 apostolic*®.

Aceste reglementdri, mai vechi, de post din saptdiméana Patimilor sunt reluate si de
Canonul 89 al Sinodului quinisext: ,,Crestinii, petrecand zilele mantuitoarei Patimi in post si
rugaciune si intru umilinta inimii, trebuie ca in ceasurile de la miezul noptii din sdmbata mare sa
se incheie postul, fiindcd dumnezeiestii evanghelisti Matei si Luca, cel dintai prin cuvintele: ,,lar
dupa ce a trecut sambata, cand se lumina de ziua cea dintéi a sdptamanii” (Mt. 28,1), iar celalalt

prin cuvintele ,,foarte de dimineatd” (Lc. 24,1) ne-au semnalat adancul noptii™#.

In bucuria Invierii trdiau crestinii si in Saptimana luminati, cand se sivarsea Sfanta
Liturghie si se impartagseau credinciosii zilnic, iar catehumenii botezati in noaptea de Pasti,
deveniti neofiti, umblau in haine albe. Distractiile prin participarea crestinilor la spectacole,
jocuri si petreceri pagane erau interzise. Toate acestea sunt reflectate in canonul 66 al Sinodului
quinisext: ,,De la sfanta zi a Invierii lui Hristos, Dumnezeul nostru, pana la Duminica noua, toata

sdptamana se cuvine ca credinciosii sa o petreaca negresit in sfintele biserici, cu psalmi, laude si

46 Ibidem, p. 355.

47 Ibidem.

48 Ibidem, p. 355.

4 N. Milas, op. cit., p. 471.
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cantari duhovnicesti, veselindu-se si serband intru Hristos si luand aminte la citirea
dumnezeiestilor Scripturi si desfatandu-se cu Sfintele Taine. Caci asa in veci vom fi impreuna

tnaltati. Deci, aratatele zile nicidecum sa nu se faca alergari de cai sau alt spectacol poporal™°,

Cat de multa cinstire trebuie data acestei saptdmani reiese si din aceea ca Sfantul Nichifor
Marturisitorul, mare carturar si patriarh al Constantinopolului (806-815) a hotarat printr-un

canon’! si nu se lucreze 1n toate aceste zile.

Am prezentat pana aici cateva norme canonice §i indrumari atribuite Sfintilor Apostoli si
Sfintilor Parinti, dupa care crestinii primelor veacuri trebuiau sd cinsteascd sarbatoarea Sfintelor
Pasti. Aceste norme au intrat in viata crestinilor si s-au generalizat cu timpul in toate partile
vastului Imperiu Roman si apoi Bizantin. Exista, desigur, si aspecte locale, dar in lumea
rasdriteand ortodoxa ele sunt mai rare. Aceasta uniformitate isi are radacinile in faptul ca, pentru
toti crestinii ortodocsi Pastele reprezinta cea mai mare sarbatoare, iar normele canonice si

indrumadrile Parintilor, amintite partial mai sus, au fost privite ca legi sfinte.

Secolele IV-VI

Traditia bizantina, constituitd in cadrul imperiului fondat de Constantin cel Mare, in al
III-lea deceniu al secolului al IV-lea, - prin zidirea unei noi capitale a Imperiului Roman pe locul
vechiului oras Byzantion, intre anii 324-330, numita Constantinopol si apoi deplasarea centrului
de greutate al lumii vechi de la Roma aici - a preluat vechile datini pascale apostolice si patristice
cristalizate in secolele I-III, pe care le-a dus mai departe si le-a desavarsit in sensul uniformizarii
datei de sarbatorire a Pastelui la Sinodul I ecumenic de la Nicea (325), a adancirii semnificatiei

ei teologice si a maretiei in manifestare, deoarece avea loc acum intr-un stat crestin.

Marii predicatori din secolele al IV-lea si al V-lea ne-au lasat o multime de panegirice in
cinstea acestor sarbatori. Pana catre sfarsitul secolului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea,
Cincizecimea era o dubla sirbatoare: a Inaltarii Domnului si a Pogorarii Duhului Sfant, asa cum

o descrie, de altfel, inca din prima jumatate a secolului al IV-lea, Eusebiu de Cezareea. Dar

30 Ibidem, p. 441.
U Ibidem, p. 212.
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sarbatoarea Inaltarii Domnului a fost fixatd pe la anul 400, in ziua a patruzecea dupa Pasti, cum

este pand astdzi, Cincizecimea raimanind numai ca sarbatoarea Pogorarii Duhului Sfant™.

In veacul al IV-lea, Sfantul Vasile cel Mare a compus rugiciunile care se citeau de citre
preoti, la vecernia ce urmeaza indatd dupa Liturghia acestei zile. Prin acestea se mijloceste
trimiterea harului sfant asupra noastra. Citirea lor in genunchi nu este stabilitd de Sfintii Parinti
pentru ceasul al treilea (ora 9) de dimineatd cand se oficia Sfanta Liturghie, ci de la vecernie
cand ingenuncherea era ingaduitd>. Dar pentru a mentine evlavia crestinilor si pentru o mai mare

solemnitate, vecernia s-a asezat indatd dupa Liturghie.

Sfantul Grigorie de Nazianz, in prima sa cuvantare de dupa hirotonirea in preot>*, rostita
cu prilejul Sfintelor Pasti din anul 362, care a cazut atunci in 31 martie, vede in Invierea
Domnului o sarbatoare plind de stralucire, a carei lumind Tmbracata de fiecare om, aduce
dragostea intre tofi oamenii, la acea intensitate incat sa se cheme intre ei frati, sd-si dea
imbratisarea iubirii, chiar si cu cei care le-au fost pana atunci dusmani. Se pare ca aceste cuvinte
ale Sfantului Grigorie au stat la baza frumoasei cantari (Slava, glas V) din noaptea de Pasti:
,.Ziua Invierii si ne luminidm cu priznuirea si unul pe altul s ne imbratisam; sa zicem: fratilor si
celor ce ne urdsc pe noi, si uitim toate pentru Inviere si asa s strigdm: Hristos a inviat din
morti...”>%, Cea mai pretioasd ofrandd, pe care Sfantul Grigorie recomandd s-o aducem lui
Dumnezeu de Pasti este insasi persoana noastra, ea constituind bunul cel mai de pret in fata lui
Dumnezeu: ,,sa redim chipului, ceea ce este dupa chip”™®, si fim constienti de demnitatea
noastra, sa cinstim modelul (arhetipul) nostru si sd cunoastem puterea tainei pentru care a murit

Hristos.

Sfantul Ioan Gura de Aur in ,,Cuvantul siu de invatiturd la Invierea Domnului”, inclus,
pentru frumusetea lui, in slujba Utreniei de Pasti si citit cu acest prilej, vede in Pasti un praznic

frumos si luminat, plin de bucurie, care ne-a izbavit de teama de moarte prin Invierca

52 Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica generald, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1993, p. 182.

33 Badea Cireseanu, op. cit., p. 264.

54 Nestor Vornicescu, Scrieri patristice in Biserica Ortodoxd Roménd pand in secolul al XVII-lea, tezd de doctorat,
Craiova, 1983, p. 52.

55 Utrenia Invierii, stihira de la Slava... Si acum... de la Laude, in Penticostar, op. cit., p. 25.

36 Prof. Dr. Emilian Popescu, op. cit., p. 70.
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Mantuitorului Hristos: ,,Unde-ti este, moarte, boldul? Unde-ti este, iadule, biruinta?” (I Cor.

15,55).

Multe dintre normele de postire se regasesc si in Constitutiile apostolice, o opera
compilatd, in Antiohia Siriei, in jurul anului 380, din lucrari mai vechi: Didascalia Apostolilor,
Didascalia sau Doctrina Apostolilor si Diataxa Sfintilor Apostoli (Traditia apostolicd) care
indeamna sa tinem postul de 40 de zile pentru ca se face pomenire de ceea ce a facut Hristos si
de invataturile Lui. In Saptimana Mare (a Patimilor) postul fiind si mai aspru suntem sfatuiti ca

toti sa postim cu frica i cutremur si sd ne rugdm pentru toti care au murit.

Mantuitorul ne-a poruncit sd postim aceste sase zile din cauza nelegiuirii i nedreptatii
iudeilor. El ne-a prescris sa-i plangem si sa tdnguim ruina lor; caci El Insusi i-a plans, pentru ca
nu l-a luat in seama atunci cand a fost printre ei. El ne recomanda sa postim miercurea si vinerea

din cauza Patimilor>8.

Pentru Locurile sfinte avem relatari amanuntite si foarte valoroase de la o pelerind
spaniold care, catre sfarsitul secolului al IV-lea (intre anii 381-384 sau 383-385), viziteazd mai
multe regiuni din Orientul apropiat, devenite celebre pentru trecutul lor religios. Ea ajunge si la
lerusalim, unde ramane trei ani si de acolo ne dd informatii amanuntite si in acelasi timp
competente. Este vorba de Egeria sau Aetheria, o doamna din inalta societate spaniold, din
provincia Galicia, si prin aceasta compatrioatd si poate chiar ruda a Imparatului Teodosie I cel
Mare (379-395). Egeria pare sa fi fost calugarita, fiindca din relatarile ei reiese ca este o buna
cunoscatoare a cultului crestin, iar ceea ce vede la lerusalim este comunicat colegelor din Spania,

cunoscitoare ale tipicului bisericesc™.

Pelerinajul Egeriei la Locurile sfinte se inscrie intr-un sir mai lung de calatorii intreprinse
inca din perioada apostolicd, cand Biserica nu era inca libera. Dupd pacea Bisericii (313) si mai
cu seama dupa descoperirea de catre Sfanta Elena a crucii Mantuitorului Hristos, aceste calatorii
s-au intensificat. Sfanta Cruce si bisericile construite de Constantin cel Mare atrageau in chip

deosebit pe pelerini. Dintre toti, Egeria a dat cele mai multe informatii privind topografia

57 Penticostar, op.cit., p. 26.
38 Prof. Dr. Emilian Popescu, op. cit., p. 72.

59Pr. Marin Braniste, [nsemnarile de cdldtorie ale pelerinei Egeria (Teza de doctorat), in ,,Mitropolia Olteniei”,
XXXIV (1982), nr. 4-6, pp. 132-133.
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locasurilor de cult si slujbele care aveau loc in cursul anului liturgic, deci si in perioada de
pregatire apoi de sarbatorire a Pastilor. Relatarile Egeriei sunt cuprinse in capitolele XXVII-

XXXIX ale lucrarii sale.

Iatd ce spune despre Postul Mare (cap. XXVII, 1): ,,Cand sosesc zilele Pastilor, se
sarbatoresc astfel: Dupa cum la noi se postesc 40 de zile Tnainte de Pasti, tot asa aici se postesc
opt saptamani, din pricina cd in duminici si in sambete nu se posteste, cu exceptia unei singure
sambete, in care este ajunul Pastilor si trebuie sd se posteascd; in afard de sdmbata aceasta,
absolut niciodata nu se posteste aici saimbata in tot cursul anului. Daca, deci, din opt saptamani
se scad opt duminici si sapte sambete, - pentru ca intr-o sambata trebuie sa se posteasca, asa
precum am mai spus inainte -raman patruzeci si una de zile de post, care se numesc sarbatori

adica Paresimi”®.

De remarcat este observatia Egeriei ca Postul Mare tine 40 de zile ca si la noi, deci la data
aceea Postul Pastilor era de aceeasi durata la fel in toatd lumea crestind, din rasarit pana in vestul
imperiului. Egeria nu ne da precizari asupra continutului alimentar permis in timpul postului, dar
este de presupus ca se respectau reglementarile canoanelor la care ne-am referit mai sus. Ceea ce
autoarea noastrd spune in plus se refera la o grupare mai mica de postitori, numiti hebdomaderi
(saptamanali), care nu mancau nimic toata saptimana, de luni pana sdmbata dimineata, cand,
dupa primirea Sfintei Impartisanii la sfarsitul Liturghiei, intrerupeau ajunatul. La fel procedau si
duminica, tot dupa ce primeau Sfanta Impartisanie, iar de luni reintrau in program de post total.
Mancarea lor este, de altfel, extrem de saraca, ea reducandu-se la apa si la un fel de terci din
faina. Acesti postitori proveneau dintre asceti traitori in lume, barbati si femei, numifi
aputactitae, care nici in restul anului nu mancau decat o datd in zi. Existau insa, printre ei, unii
care in timpul Paresimilor nu puteau posti toatd saptdmana, si atunci cinau joi, la mijlocul
sdptdimanii; cei care nu puteau nici atdt, mancau din seard in seara®'. Existd, dupa relatarile
Egeriei, o libertate a fiecdruia in asprimea postului, dupa putinta fiecaruia: ,,Nimeni nu impune
cat trebuie postit, ci fiecare atata cat poate si nici cel care posteste mai mult nu este laudat, nici

cel care posteste mai putin nu este disprefuit. Asa este aici obiceiul”®?. Cuvintele de mai sus ale

60 Ibidem, p. 134.
! Ibidem, pp. 136-137.
2[bidem, p. 137.
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Egeriei ne amintesc de ce spune Sfantul Apostol Pavel in Epistola catre Romani 14,6: ,,Si cel ce
mananca, pentru Domnul mananca, fiindca-I multumeste lui Dumnezeu, si cel ce nu mananca,

pentru Domnul nu mananca si-I mulfumeste lui Dumnezeu”.

Tertulian considera timpul pascal, de la Pasti la Cincizecime, ca pe o singura perioada

liturgica. El vorbeste in De Baptismo despre aceasta perioada ca fiind o zi prelungitd a Pastelui.

Eusebiu de Cezareea in De Sollemnitate Paschali, lucrare scrisa pe la 332, dezvolta ideea
lui Tertulian, considerand perioada pascald ca o singura sarbatoare prelungitd. El ne vorbeste de
zilele Cincizecimii in timpul cdrora crestinii sirbatoresc trei mari sirbatori: Pastele, Inaltarea si

Cincizecimea.
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Sfintele Pasti sau perioada Penticostarului

In calendarul evreiesc putem observa deja faptul ci este nevoie de o perioadi mai mare
de timp pentru a marca evenimentele majore din istoria mantuirii. Acest lucru este confirmat mai
apoi de practica timpurie crestina de a sarbitori Invierea Domnului cu recunostinti si bucurie nu
doar pe durata celor trei zile de rugaciune, ci si in urmatoarele sapte saptamani sau 50 de zile.
Avem privitor la acest lucru o marturie scrisd inca din prima jumatate a secolului al Il-lea, in

scrierea apocrifd, ,,Epistola Apostolilor”?

. Cateva decenii mai tarziu regasim mult mai multe
marturii de acest fel. Sinodul din Elvira respinge tentativele de a transforma perioada celor 50 de
zile (Pentekoste in greaca, Quinquagesima in latind) intr-o perioada de 40 de zile (Quadragesima

in latinad).

Regasim un exemplu pentru o astfel de sarbatoare de 50 de zile in calendarul Evreiesc, in
care ,,Sarbatoarea Saptamanilor” (=Cincizecimea) era celebrata timp de 50 zile dupa Sarbatoarea

Azimelor.

In ziua Cincizecimii a avut loc pogorarea vizibila a Sfantului Duh, fapt ce trebuie a fi

considerat adevarata roada a Sfintelor Pasti.

Din punct de vedere liturgic, acestei cincizecimi 1i corespundea bucuria recunostintei si
care se regasea, printre altele, in frecventul Aleluia si o interzicere a postului si a ingenuncherii
pentru rugdciune. Randuiala Anului Liturgic isi are originea in traditia foarte veche, atunci cand
se preciza cd ,,cele 50 de zile din Duminica Pastelui si pana la Cincizecime sunt sarbatorite ca o
zi de sdrbatoare, uneori numitd Duminica mare”®. Candela de Pasti, ca simbol al Invierii
Domnului, ar trebui sa ramanad in altar in timpul celor 50 de zile si ar trebui sa rdmana aprinsa in

timpul liturghiei chiar si in timpul zilelor saptamanii.

8 Adolf Adam, The Liturgical Year, its history and meaning after the reform of the liturgy, Pueblo Publishing
Company. New York, 1993, p. 84.

64 Sfantul Atanasie, Epist. Fest. 1: PG 26,1366, apud
https.//books.google.ro/books?hl=es&id=f3XYAAAAMAAJ&q=1366#v=snippet&q=1366&[=false

-accesat la data 13.05.15, ora 12.40.
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Intr-o perioada anterioard, era un lucru obisnuit si fie stinsi candela si si fie pusi
deoparte dupa evanghelia din Joia Inaltarii; acest fapt ar putea fi cu usurinti interpretat gresit, ca
si cum dupa indltare Hristos nu mai este prezent in comunitatea lui. Liturghia revizuitd prevede
ca, odata ce perioada Pastilor s-a incheiat, candela de Pasti sa fie pusa intr-un loc de onoare in
baptisteriu sau langa cristelnitd. La botez lumanarile noii persoane botezate ar trebui sd fie
aprinse de la candela de Pasti. La slujbele de inmorméntare candela de Pasti ar trebui sa fie

asezata aprinsa Intr-un loc important si vizibil, poate chiar langa sicriu.

Primele opt zile ale perioadei Pastilor constituie octava Pastilor. In comparatie cu ,,marea
octava” a celor sapte saptdmani, aceasta ar putea fi numitd mica octava, dar fara vreo intentie de
a-i diminua importanta. inceputurile ei ca o perioada, marcate prin slujbe liturgice speciale, ne
trimit Tnapoi cel putin in prima parte a secolului al IV-lea, poate chiar in a doua parte a secolului
al Ill-lea, dupd cum poate fi dedus din omiliile la psalmi ale Sofistului Asterius recent
descoperite. Intr-o anumita situatie, Asterius de Amasea, contemporan cu cei trei mari parinti

capadocieni, a denumit octava ca fiind ,, a doua a opta zi”.%

Liturghia acestei octave si-a dezvoltat specificul nu doar din Taina Pastilor, ci si ca
urmare a atentiei acordate noii persoane botezate. La slujba euharistica zilnicd acesti neofiti
intrau si mai mult in contact cu tainele credintei si In mod special cu tainele de initiere pe care le-
au primit in timpul Privegherii Pastilor. Omiliile Pascale ale lui Asterius sunt probabil cele mai
timpurii exemple descoperite ale unor asemeni ,,cateheze mistice”, desi cele mai cunoscute
exemple sunt cu siguranta cele cinci cateheze mistice ale Episcopului Chiril al Ierusalimului din
a doua jumatate a secolului al IV-lea si scrierile ambroziene De misteriis si De sacramentis.
Potrivit Fericitului Augustin, octava Pastelui reprezintd un ecclesiae consensus, o practica
unanima a Bisericii la fel de veche precum postul. Credinciosii trebuiau sa lase lucrul pentru a

participa la liturghia zilnica.

Intr-un anumit moment istoric aceasta saptamana a mai fost numita si ,,saptamana alba”,

sau ,,sdptamana vesmintelor albe”.

In Est a fost, de asemenea, numitd ,sdptdméana renasterii”. La origine se incheia

Duminica, de aceea a fost numita ,,Duminica vesmintelor albe” (dominica in albis). Din secolul

65 Asterius of Amasea, Sermons (1904), apud Adolf Adam, op. cit., p. 85.
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al VIl-lea incoace neofitii depun vesmintele albe sadmbadta; acest lucru se datoreazd faptului ca

slujba privegherii fusese intre timp mutatd din nou in Sambata Mare.

Antifoanele de inceput ale octavei de Pasti, au fost alese mai apoi pentru proprietdtile lor:

pentru a proclama mantuirea de care cel nou botezat avea acum parte.

In secolul al VII-lea s-a format obiceiul numit Pascha annotinum (literar: ,,Pasti-vechi-
de-un-an”, de la annus, ,,an”) sau o comemorare aniversara a botezului. ,,Parintii si nasii il aduc
la Biserica pe copilul botezat la Pastile din anul trecut, astfel incét sd aniverseze botezul, in semn
de recunostinta fatd de Dumnezeu. Li se aldturd toatd comunitatea care are ocazia de a-si
sarbatori incd odatid ceremonia anuali de comemorare a propriului botez”®. Intrucat ziua
aniversdrii de drept ar putea cadea mai devreme decat Pastele, ca urmare a schimbarii anuale a
datei in care se sarbdtoreste Pastele, Lunea de dupa Duminica Alba a fost in cele din urma aleasa
drept zi memoriala. Oricum, dupa ce s-a generalizat practica ca nou-nascutul sa fie botezat la
scurt timp dupd nastere (la inceputul celui de-al doilea mileniu), obiceiul Pascha annotinum a

disparut treptat.

Obiceiul inca raspandit de a-1 Tmpartdsi pe copii pentru prima datd in Duminica Alba a
apdrut abia 1n timpul secolului al XVIII-lea. Desigur, prima impartasanie poate fi luata in oricare
alta zi. Este, insd, logicd legdtura dintre euharistie, ca si simbol al initierii, cu Pastele, si
sarbatorirea ei nu doar intr-un cadru privat, ci intr-un fel in care sa fie implicata toatd

comunitatea.

Pentru a putea sublinia mai bine unitatea Sfintelor Pasti, ,,Duminicile perioadei Pastilor
vor fi numite Duminicile Pastilor si nu Duminicile de dupd Pasti. Asadar, Duminica Alba devine

a doua Duminica a Pastelui”®’

. Cincizecimea este acum in a opta Duminica a perioadei Pastilor si
semnifica incheierea octavei mari a Pastilor sau a celor 50 de zile. Liturghia acestor Duminici nu
poate fi inlocuitd nici macar de cea a unei sarbatori; acelasi lucru este valabil si pentru

Duminicile din Postul Pastelui si din Postul Craciunului.

Liturghia acestor Duminici lasd o impresie puternica a tainei Pastilor ca a unei taine

unitare care cuprinde suferinta, moartea si Invierea lui Hristos precum si Indltarea si Pogorarea

% B. Fischer, Formen gemeinschaftlicher Tauferinnerung im Abendland, L] 9, 1959, p. 91.
7 Adolf Adam, op. cit., p. 88.
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Stantului Duh. Primele lecturi sunt intotdeauna din Faptelele Apostolilor si cuprind relatérile lor
privitoare la viata, cresterea si mdrturiile Bisericii primare. Urmatoarele lecturi, sunt de la Petru
1, Ioan 1 si din Apocalipsa pentru ca aceste texte par a fi cele mai potrivite in concordanta cu
spiritul perioadei Pastelui, un duh al credintei, bucuriei si nadejdii. Evangheliile din a doua si a

treia Duminica a Pastilor relateaza aparitii ale lui Hristos 1naltat.

Lectura se face Intotdeauna din Fapte; Evanghelia (exceptand octava Pastelui in care toti
evanghelistii sunt reprezentati) este cititd cu preponderentd de la loan, mai ales din capitolele 3,

6, 10 si 14-17. Apolisul perioadei Pastelui poate fi rostit in fiecare zi.

S-a observat deja cd Biserica primara privea intreaga perioada de 50 de zile ca o singura
sarbatoare care se concentra pe trecerea lui Hristos prin moarte spre slava. O separare a perioadei
in functie de anumite aspecte si o Intrerupere a viziunii unitare au avut loc abia mai tarziu.
Schimbarea poate fi acceptatd ca fiind in raport cu sirbatoarea Inaltirii Domnului. Potrivit
relatarii pelerinei Egeria, la sfarsitul secolului al IV-lea crestinii din lerusalim inca mai
sarbatoreau Iniltarea si pogorarea Sfantului Duh impreuni, de Cincizecime, ca o incheiere a
lucrarii mantuitoare a lui Hristos. Intre timp, totusi, celelalte Biserici sirbatoreau Iniltarea
separat deja, in timpul celui de-al patrulea secol, in cea de-a 40-zi dupa Pasti. In completarea
unei pretuiri fundamentale a ,sacrului” numar 40, influenta majord aici este ilustratd de
insemnarea din Fapte 1.3: ,aparandu-le lor in timpul celor 40 de zile si vorbindu-le despre
Imparitia Cerurilor”, si de istorisirea ulterioara a Inaltarii in versetele 9 — 11. Fericitul Augustin,
din ale carui predici s-au mai pastrat unele si pana astazi, remarca, de asemenea, ca acest praznic

este sarbatorit In intreaga lume.

In zilele noastre, sarbdtoarea Inaltdrii Domnului este consideratd a fi extrem de
importanta. Liturghia sarbatorii accentueaza atat cea de-a doua venire a Domnului cat si prezenta
Lui vesnica in comunitatea eclesiald, iar prin ea si dincolo de ea. Suntem chemati sd ne ,,inaltdm

cu El in bucuria Imparatiei Cerurilor.

Zilele de lucru de dupa Iniltare si pana la Sambita de dinaintea Cincizecimii inclusiv
reprezintd o pregdtire pentru Pogorarea Sfantului Duh. Slujbele din aceste zile au propriile
ritualuri liturgice care ne amintesc promisiunea Domnului lisus Hristos referitoare la venirea

Duhului Sfant.
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In timpul lui Hristos, aceasta sirbitoare este una de multumire pentru primele roade ale
semanatului, sarbatoritd la cincizeci de zile dupa Pascha si care reprezintd cea mai mare
sarbatoare din an. In afard de acest inteles, se mai poate merge pe o alti linie simbolica potrivit
careia aceasta rememoreaza Legadmantul de pe Muntele Sinai. Asa se Intdmpla in cercurile reduse

ale esenienilor si ale vindecatorilor din Egipt.®8

Ambele motive ale celebrarii, atat actiune de multumire dar si de comemorare a
Legamantului, precum si simbolistica numarului 50, vor aparea mult mai tarziu in ideile crestine
despre Inaltare si despre Cincizecime: Hristos, prin moartea si invierea Sa, obtine primele roade
ale unei recolte spirituale, omenirea salvata, si impreuna cu primele roade ale Jertfei Sale Se
inalta la Tatal pentru a raspandi de aici darurile Sale cele bogate peste oameni. Asa realizeaza

primul Legdmant, perfect si vesnic, numarul 50 fiind simbolul perfectiunii si al plenitudinii.

% R. Cabie, La Pentecote: la evolution de la cinquantaine pascale au cours des cing premiers siecle, Tournai,
Belgique, 1965, pp. 21-25.
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Istoricul Cincizecimii dupa diferiti autori hispanici

Semnificatia termenului cincizecime in Noul Testament

Cuvantul pentecostes apare de trei ori n Noul Testament: Fapte 20, 16 ,I Cor 16, 8 si
Fapte 2,1. In primele doua texte se vorbeste despre o sirbatoare iudaici si se intrebuinteazi ca
element de datare iar in al treilea text se vorbeste despre Pogorarea Duhului Sfant: Cum
compleretur dies Pentecostes, erant omnes in eodem loco. Aceastd datare Tnsa a Darului Duhului
Sfant trebuie observata cu ceva rezerve mai ales pentru ca Sfantul loan, de exemplu, considera ca
Duhul Sfant a fost dat imediat dupa Inviere dupa cum se poate deduce din aratirile de dupa

Invierea Mantuitorului.®®

Pentecostes, sarbatoarea crestina de cincizeci de zile

Primele dovezi ale acestei sarbatori ca fiind crestind, apartin Sf Irineu, Faptelor Sf.
apostoli, lui Tertulian si lui Origen. De la acestia se poate deduce existenta acestei sarbatori in
intreg bazinul Marii Mediterane, mai ales pentru ca martorii provin din cele mai variate puncte

ale acestel zone.

Mai mult inca, putem evidentia din aceste texte, trasdturile fundamentale ale
Cincizecimii: ea e laetissimum spatium(timpul bucuriei) a celor 50 de zile, conceput ca ceva
unitar, fard diviziuni, si in care se celebreaza glorificarea Domnului, timp asimilat Duminicii

precum si zilei careia 1 se dd numele de Pentecostes.

Boeckh” ajunge la urmatoarele rezultate: Cincizecimea este un timp de bucurie, nu se

ingenunchiaza duminicile si nici macar timpul cuprins intre Pasti si Cincizecime, fiecare din

%Boeckh opineazd despre aceastd datare a coborarii Duhului Sfant ci este o modificare ulterioard, deoarece traditii
mai vechi care s-au lucrat pe baza Faptelor Apostolilor, nu cunosc o revérsare a Duhului la 50 de zile dupa Pasti si
dacd ar fi asa ar fi vorba despre unica venire a Duhului. in J. Boeckh, Die Entwiecklung der altkirchlichen
Pentecoste, Jahrbuch fur Liturgik und Hymnologie 5, 1960, p,1-45. Cabie considerd ca folosirea la plural a
termenului Pentecostes Intalnit in editia Vulgatei si care nu se regéseste in textul grecesc, reprezintd o evolutie a
Cincizecimii: acest cuvant ar fi indicat la inceput o singura zi iar mai tarziu va desemna o perioada.

Ibidem, p.44.
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aceste zile este asimilatd duminicii, aceste 50 de zile apartin creatiei restaurate de Hristos pentru

a contrapune sarbatorilor iudaice.

Tertulian subliniaza fundamentele acestei bucurii: in acest interval de timp se repetd
frecvent aritarile Domnului dupd Inviere, Hristos merge la Tatil, se inalti la ceruri si apare
ucenicilor de mai multe ori, in acest timp Pogoara Duhul Sfant; alt motiv ar fi asteptarea
Parusiei, insa acest ultim fundament este unul secundar. In sfarsit, trebuie s admitem faptul ci

Tertulian nu cunoaste o diviziune a Cincizecimii dupa diferitele fapte mantuitoare.”!

Casel” se opreste la marturia lui Origen. Pentru el Cincizecimea este pnevmatica iniltare
cu Hristos, permanenta in Imparatia cerurilor si participarea in Duhul la bogatia nesfarsita de
viata si lumind a Sfintei Treimi. Acest lucru se va intdmpla la sfarsitul veacurilor, in ceruri. Prin
aceasta insa nu se devalorizeazi celebrarea liturgici mai ales pentru ci Imparatia Cerurilor este

deja realitate divina In Duhul, intrucat sarbatoarea vesnica incepe aici si acum.

Mentalitatea crestind liturgicd a primelor trei secole se contureaza destul de clar: centrul
vietii liturgice 1l constituie Pastile in Intelesul sau ritualistic, celebrat la privegherea nocturna
care se incepe in seara zilei din Sambata Mare. In timpul acestei privegheri se intrerupe postirea
si care era oarecum prevazuta de Euharistie. Se trece de la post la sarbatoare. Simbolistic vorbind
este o trecere de la moarte la viatd. In realitate Euharistia, care rupe ajunarea si face
trecerea(pascha), apartine deja timpului sacru de bucurie (laetissimum spatium). Din aceasta
cauza Euharistia este varful si concluzia noptii pascale si in acelasi timp este punctul de plecare
al Cincizecimii al carei obiectiv este glorificarea Domnului.”*Asadar continutul Cincizecimii
reprezinti intreaga taina a Noului Legamant. Iniltarea si trimiterea Duhului Sfant sunt o Epifanie
a lui Hristos cel Inviat care poarti pe Sine semnele patimirii. Noaptea pascald sarbatoreste
trecerea, prin intermediul crucii, de la moarte la aceasta glorificare. Mai mult nsa, chiar moartea
Sa este inceputul glorificarii dupa cum apare la Sf. loan. De asemenea si perioada de penitenta

care precedd moartea si Invierea Sa, perioada care mai tarziu se va numi Postul cel Mare, este un

"I Tertuliano, De Baptismo X1X,2, ed. E Dekkers, 1954, p. 293-294.

2.0. Casel, Art und Sinn der altesten christlichen Osterfeier, Jahrbuch fur Liturgiewissenschaft 14, 1938, p. 1-78,
apud Pablo Martinez Saiz, El tiempo pascual en la liturgia hispanica, Instituto Superior de Pastoral, Madrid, 1969,
p- 11.

3 Ibidem, p. 44.
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interval de timp de pregatire spirituald, prin post si penitentd spre imensa bucurie a

Cincizecimii.’”*

74 Ibidem.
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Duminica si Cincizecimea

Relatia duminica-cincizecime, in primele trei secole, era scoasa foarte mult in evidenta
mai mult sub aspectul sdu de a opta zi. Biserica celebreaza in mod special duminica, ziua
Domnului, ziva Invierii, ziua in care crestinul sarbatoreste participarea sa activad la taina lui

Hristos.

Fiind prima zi a saptamanii, este de asemenea s$i ziua a opta, ceea ce include ideea de
perfectiune, de plinatate. Este inceputul creatiei Tnnoite, fruct al patimirii Domnului si care aduce
primele roade ale acestei creatii’>.

Slujbele cultului Bisericii Ortodoxe se incadreaza in ceea ce unii liturgisti numesc

,.Liturghia timpului" (,,the Liturgy of Time"76—

o alta traducere posibila este ,,slujbele vremii"),
adica ele sunt organizate urmand ansamblul ciclurilor calendaristice ce masoard timpul: ciclul
zilei, al saptdmanii, lunii §i anului. Prin prezenta slujbelor Bisericii aceste cicluri devin cicluri

liturgice.

Existente si la evrei, ca si in religiile pre- sau post-crestine ale altor popoare, ciclurile
cultice calendaristice — ordonate in functie de evenimentele astronomice (miscarea astrelor, a
soarelui si a lunii) capatd o semnificatie sacramentald cu totul deosebitd in cultul crestin, ce
constituie o parte importanta a ,,noului" adus de crestinism in lume. Repetarea ciclica a slujbelor
si sarbatorilor crestine nu mai inseamna cercul vicios al imanentei fara iesire, ci este simbolul li-
turgic ,.transparent" al vesniciei, care Tn mod vazut se actualizeaza prin repetarea periodica

(ciclicd) a comuniunii sacramentale cu ceea ce este vesnic.”’

In cadrul ciclului liturgic saptimanal duminica are o semnificatie eshatologica dupa cum
si Cincizecimea are o semnificatie eshatologica in cadrul ciclului liturgic anual. Duminica are
aceleasi prevederi tipiconale ca si Cincizecimea: absenta postului si rugdciunea in picioare. Cele
50 de zile reprezinta plinatatea precum si transcendenta radicald a misterului pascal. Asa se

explica de ce cele 50 de zile se prezinta ca o singura si unica zi. Acest lucru nu inseamna ca toate

3Casel, op. cit, p.44.
76 Alexander Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, ed. 111, New York, 1996, p. 68 s.u.

7Tpr. conf. dr. Vasile Gréjdian, Semnificatia ciclului liturgic la Sfdantul Vasile cel Mare, Revista Teologica, Serie
noud, anX (82), nr. 2, aprilie-iunie. 2000. Sibiu, pp. 65-73.
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zilele cincizecimii ar fi ca duminicile, ci cd Cincizecimea in sine este Magna dominica, asa cum

este denumita de Sfantul Atanasie.”®

Evolutia Cincizecimii dupa diferiti scriitori latini

Fara a pretinde urmarea strictd cronologicd a evolutiei, se pot semnala etapele diferite ale

acestei transformari, in mod schematic.

Laetissimum spatium

In secolele II si III, Cincizecimea nu era decat ceea ce am vazut pana acum: pe parcursul
celor cincizeci de zile, Magna dominica se celebra zilnic Tn mod unitar prin proslavirea lui

Hristos.

Accentuarea ultimei zile

Primul pas al transformarii constd in caracterul special care se da ultimei zile din cele
cincizeci, lucru ce se petrece incepand cu secolul IV. Nu este vorba ca aceastd zi sa fie o
sarbatoare in sensul strict al cuvantului, ci este coroana Cincizecimii. In Constantinopol, Roma,
Milan si Spania, aceasta ,,incheiere a Pastilor” este strans legatd de Pogorarea Duhului Sfant
pentru ca aceasta sdrbdtoare reprezinta etapa finala a operei de Rascumparare precum si
inceputul timpului Bisericii,” iar la Eusebiu de Cezarea, in literatura siriaca si poate la Ierusalim,
ultima zi de sarbitorire a Pastilor este legati de Inaltare intrucat aceasta constituie stadiul

apoteotic al proslavirii Domnului.

Grigorie de Elvira, episcop in acest oras in cea de-a doua jumatate a secolului al IV-lea,
in ultimul capitol al lucrarii Tractatus XX, comenteazd capitolul al doilea din cartea Faptele
Apostolilor: ,, Lectura facutd ne invata ca darul Duhului Sfant, pe care Dumnezeu il promisese
odinioard credinciosilor prin profetii Sai, s-a revarsat asupra apostolilor 1n ziua

Rusaliilor...Fratilor preaiubiti, pentru a-L primi pe Duhul Sfant trebuie asadar s ne pregatim

"8Sfantul Atanasie, Carta festal, PG 26, 1366, apud Pablo Martinez Sainz, op.cit, p. 13.

" Asa opineaza Cabie care studiaza toate aceste puncte din primele trei capitole a celei de-a doua parti a cartii sale
(117-152). Trebuie observat cd de cele mai multe ori el oferda concluziile ca ipoteze mai mult sau mai putin
probabile, apud Pablo Martinez Saiz, op.cit, p.14.
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inimile si sufletele in sfintenie si dreptate. Acest Duh, va zic, in aceasta zi, adica in ziua

Rusaliilor, a fost trimis de Dumnezeu Bisericii Sale.”8°

Primele trei secole

Date sigure cu privire la celebrarea Cincizecimii apar spre sfarsitul secolului al Il-lea.
Stantul Irineu de Lyon, in cartea sa Despre Pasti, mentioneazd si Cincizecimea ca perioada in
A h vgl 1 A d d . . - C. . . . - A d . 1

care nu se ingenuncheaza®', rezultand de aici cd ,, Cincizecimea reprezintd in mod verosimi
toate cele cincizeci de zile; este o sarbatoare care celebreaza, ca zi a Domnului, Invierea lui
Hristos si eliberarea din pacat, de unde si caracterul sdu de bucurie, incompatibil cu intreaga

atitudine de penitentd, nu ne rugdm deci in genunchi ci in picioare.”??

De asemenea Sfantul Isidor de Sevilla, in lucrarea De ecclesiasticis officiis face
mentiunea ca: ,,Asadar, in aceste zile, nu Ingenunchem atunci cand ne rugam, pentru ca, asa cum
a spus cineva cu multa intelepciune, ingenunchierea este semn de penitenta si de tristete. Deci,
asa cum ni s-a transmis, in timpul acestei solemnitdti trebuie sa facem totul asa cum s-a facut in
Ziva Domnului, atunci cand predecesorii nostri nici nu posteau si nici nu ingenuncheau din

respect pentru Invierea Domnului.”®3

Alta scriere ce vorbeste despre Cincizecime sunt Faptele lui Pavel care sunt datate
incepand cu secolul al II-lea. Tertulian se pare cd avea cunostintd despre aceasta opera ca
apartinand unui preot din Asia. Dupa ce se spune ca apostolul a fost aruncat la fiare, textul

continud astfel: ,,cam acestea erau Rusaliile, fratii nu plangeau, ci se rugau in stare de bucurie.”8

Probabil ca autorul acestei carti se inspird din compararea textului de la I Corinteni XV,

32, in care Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre lupta sa ca om cu fiarele din Efes, cu textul de

80 Gregorii Eliberritani, Tractatus XX de libris SS Scripturarum, apud A. Vega, S Gregorii Eliberritani Episcopi
Opera omnia primum collecta, 1, Escurial 1944, p. 200-205.

81S. Ireneo, De Pascha, apud Fernand Cabrol et Leclerq, Monumenta Ecclesiae Liturgica, 1, Paris, Didot, 1900-1902,
p- 27.

82Fernand Cabrol, op.cit., p. 30.
8 San Isidoro, Los Oficios Eclesiasticos, Cuadernos Phase 200, Centre de pastoral liturgica Barcelona, 2011, p.50.

84W. Schubert et C. Schmidt, Praxei Paulon, Hamburg, 1936-1937, pp. 30-32.
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la I Corinteni XVI, 8, unde se vorbeste despre faptul ca Apostolul va ramane la Efes pand la

praznicul Cincizecimii.®

In lucrarea intitulatd Despre rugaciune, Tertulian spune: ,,Noi insd, precum am invatat, in
ziua Invierii Domnului, trebuie sd ne ferim nu doar de neintelegeri, ci de orice neliniste si
activitate, amanandu-ne chiar propriile interese, ca sd nu lasam vreun loc diavolului. La fel si in

timpul Cincizecimii care se sarbatoresc cu aceeasi solemnitate si voie buna.”

In o alta lucrarea a sa, Despre botez, Tertulian arati ceea ce reprezinti pentru crestinii din
acea vreme, Cincizecimea:,, Rusaliile sunt in al doilea rand, timpul cel mai fericit pentru
conferirea biii sacre. Este timpul cand Domnul Inviat a venit frecvent in mijlocul Apostolilor
Sai, timpul in care a fost comunicat Norul Sfantului Duh si care a facut sa se intrevadad speranta
reintoarcerii Domnului. Este, in acest moment, dupa Iniltarea Sa, ceea ce ingerii spun apostolilor
ca El va reveni asa cum s-a inél‘gat la cer, in mod precis de Rusalii. Si leremia spune: ,, Eu voi
reuni marginile pamantului intr-o zi de sarbatoare.” El arata prin aceasta, ziua Pastelor si cea a

Rusaliilor, zi care este la propriu vorbind, zi de sarbatoare.”

O alta marturie despre perioada pascald o gasim in tratatul De rebaptismate atribuita lui
Ciprian al Cartaginei in care, printre altele, se spune ca: ,,Duhul Sfant a venit peste apostolii

Domnului nostru, in ultima zi a Rusaliilor.”8

In Traditia Apostolica — atribuitd lui Ipolit, intdlnim aceeasi mentiune referitoare la
perioada Cincizecimii:,, Daca cineva, gasindu-se pe mare sau in caz de necesitate, a ignorat ziua
de Pasti, cand va afla acest lucru, el se va achita de aceasta obligatie a Postului dupa cele

cincizeci de zile dupa Pasti.”’

8 Ibidem,p. 33.

8Tertulian, Despre rugdciune, XXIII, in col. ,Parinti si scriitori bisericesti”, vol. 3, Apologeti de limba latind,
traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si Prof. David Popescu,
E.LLB.M.B.O.R, Bucuresti 1981, p. 243.

87Tertulian, De Baptismo, XIX, 2, ed. E. Dekkers 1954, I, pp. 293-294.
88Sfantul Ciprian al Cartaginei, De rebaptismate, apud, R. Cabie, op. cit, p. 39.
$1polit Romanul, Traditia Apostolicd, traducere de Pr. Petru Buburuz, Chisindu, 2002, p. 40.
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Si acest text este Tn concordantad cu celelalte, deoarece vorbeste despre o perioada post
pascala de cincizeci de zile si de interdictia de a posti in aceastd perioadd. Mentiunea aceasta de

la Ipolit, arata cd aceleasi randuieli liturgice existau si la Roma.

Marele scriitor crestin Origen, in lucrarea Omilii la Levitic, vorbind despre Cincizecime,
pune accent pe semnificatiile mistice si eshatologice privind sarbatoarea Cincizecimii din
Vechiul Testament ca imagine a Cincizecimii din Noul Testament:,, Este prescrisa aducerea unei
jertfe din primele roade, adica a unei parti din primele fructe. Dupa cerinta Legii, aceasta se face,
daca va aduceti aminte bine, in ziua Cincizecimii, cand umbra a fost datd evreilor in plenitudine,

in timp ce noi adevarul Il primim in totalitate.”°

Aceste marturii dovedesc cd perioada Cincizecimii era fixatd si conturatd in viata
crestinilor din secolul al Il-lea si prima jumdtatea a celui de-al Ill-lea. Ele atesta, in mod de
nezdruncinat, ci inci din acea vreme, sirbitoarea Invierii Domnului inaugura o perioada
solemnd de bucurie cu o duratd de sapte saptdmani, numitd Cincizecime. Prin cuvantul
Cincizecime se desemna perioada in care se celebra invierea Domnului si izbavirea omului din

picat si din moarte.”!

Sirbitoarea Iniltirii 1a 40 de zile

La inceputul secolului IV integritatea Cincizecimii este ruptd de aparitia unei fractiuni in
interiorul ei, careia i se da numele de Quadragesima. Asa s-ar deduce din canoanele sinodului de

la Niceea si ale celui de la Elvira.

»Inaltarea Domnului si Pogorarea Duhului Sfint sunt ca o epifanie a Invierii, iar insasi
Patimirea, ale carei cicatrici apar incd pe Trupul Sau proslavit in timpul aratarii catre ucenici in

prima zi a sdptdmanii, nu este altceva decat lupta din care El a iesit invingdtor.””?

Scriitorul bisericesc Lactantiu, in lucrarea Dumnezeiestile institutii, scrisa intre anii 304-

313, mentioneaza evenimentul Inaltirii Domnului astfel:,, Dupa ce le-a poruncit apostolilor si

NOrigen, Hom. In Leviticum, 2,2, ed. W.A. Baehrens ( GCS. Origenes, t. 6), 1920, pp. 291-230.

IPr. Lect. Dr. Dumitru Moca, Sdrbdtoarea Pogordrii Duhului Sfant, a Cincizecimii sau a Rusaliilor. Studiu istoric
si liturgic, in Altarul Banatului, anul XI (2000), nr.7-8, p.26.

92R. Cabie, La Pentecote, op.cit., p. 54.
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predice Evanghelia in numele Sau, un nor L-a nvaluit deodatd si L-a inaltat la cer, a patruzecea

zi dupa patimile Sale.”?

Un alt scriitor din Italia, Sfantul Maxim de Torino, in una din predicile sale la
Cincizecime, zice: ,, Domnul, biruitor dupa izbanda asupra diavolului, asezat de-a dreapta
Tatalui, si-a revarsat astazi darurile asupra discipolilor Sai. Acestea nu erau nici talanti de aur,
nici monede de argint, ci binefacerile ceresti ale Duhului Sfant, astfel incat pe langa alte daruri,

apostolii l-au primit si pe acela de a vorbi in diferite limbi.”**

Prin aceasta predica, precum si prin altele doua rostite tot la Cincizecime, Sfantul Maxim
de Torino se situeaza pe linia vechii traditii a Rusaliilor in cadrul careia Inaltarea Domnului era

comemoratd in ultima zi a perioadei pascale.

Intr-o scrisoare adresatd imparatului Constantin, Sfantul Chiril al Ierusalimului vorbeste
despre aritarea pe cer a unei cruci luminoase, context in care mentioneaz si zilele Rusaliilor:,, In
aceste zile sfinte ale Rusaliilor, n a saptea zi a lunii mai, catre ora a treia, o foarte mare cruce
luminoasa aparu pe cer deasupra sfintei coline Golgota, ajungand pana la Muntele sfant al

Maslinilor.”?’

Datorita faptului cd Sfantul Parinte precizeazd data exactd de 7 mai, putem concluziona
ca la lerusalim, la mijlocul secolului al IV-lea, Rusaliile formau inca perioada pascald de
cincizeci de zile. Stim cd Pastile nu poate cddea mai devreme de 22 martie, deci ultima duminica
a Cincizecimii cade cel mai devreme pe 10 mai. Asadar ziua de 7 mai se Incadreaza in zilele
perioadei pascale. Cu toate acestea, din aceastd relatare nu ne putem da seama daca la sfarsitul

laetissimum spatium, exista si o comemorare a Inaltarii Domnului la cer.

Asadar, spre sfarsitul secolului al IV- lea, in Bisericile din Palestina, evenimentul inélgérii
Domnului la cer era comemorat in cea de-a cincizecea zi dupd Pasti, fara sa fie exclusa prin
aceasta si comemorarea Pogorarii Duhului Sfant. Aceastd stare de lucruri ne este confirmata mai
precis de Eusebiu al Cezareii si mai putin clar de celelalte marturii care, desi nu o confirma

precis, totusi nu o contrazic.

9Lactance, Divinarum institutionum, 1. 1V, 21; ed. S. Brandt ( CSEL 19), 1890, p. 367.
%4Sancti Maximi, Episcopi Taurinensis, Homilia LVI, 3, Opera Omnia, Parisiis, Venit apud Editorem, 1847, p.370.

95Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheze 14, 24, EIBMBOR, Bucuresti 2003, traducere de pr. Dr. Dumitru Fecioru,
p. 192.
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Evolutia in timp a Traditiei Hispanice

Cele doua traditii

Procesul gestational, de dezvoltare si structurare al unui rit liturgic, precum si
compunerea de texte, este lent, si pe langd faptul ca este influentat de factori culturali si istorici,
intervin si diferite persoane ce pot fi grupate Imprejurul scolilor liturgice si evhologice. Scolile
care au colaborat in mod efectiv la formarea si dezvoltarea liturghiei hispano-mozarabe sunt:
scoala tarraconensa, hispalensa si toledana, fiecare din aceste scoli luand nastere in jurul marilor

centre, sedii metropolitane: Tarragona, Sevilla si Toledo.

Existenta diferitelor scoli a dat nastere la doud traditii liturgice in interiorul ritului
hispanic, cunoscute ca traditia A si traditia B, care, pornind de la un trunchi comun, cele doua
traditii s-au format in mod autonom chiar daca intre ele a existat un schimb si influente de texte

liturgice.

Traditia A se gdseste adunatd in manuscrise si apartine nordului peninsulei Iberice:

Tarragona, Carcasona, San Juan de Pefia, San Millan de la Cogolla, Silon si Leon.

Traditia B s-a pastrat pana in zilele noastre in Toledo, unde acest venerabil rit nu a
disparut, deoarece regele Alfonso VI, eliberand acest oras de sub ocupatia araba (1085), le
permite crestinilor ce locuiau in aceastd zond (mozarabilor), privilegiul de a continua sa
celebreze credinta prin ritul pe care-1 cunosteau. Nu exista dubii in ceea ce priveste faptul ca desi
acest rit este specific orasului Toledo, originea sa este in Sevilla de unde au fugit crestinii cu
ocazia razboaielor civile din anul 891, refugiindu-se in Toledo si ludnd cu sine cartile pentru
celebrarile liturgice. Misalul editat de Cardinalul Cisneros in anul 1500 precum si reeditarea

revizuitd facutd de Lorenzana in anul 1804, urmeaza aceastd traditie”.

% Jose Antonio Gofii Beausoain de Paulorena, Compendio de la misa en el rito Hispano Mozarabe, Cuadernos
Phase 195, Centre de Pastoral Liturgica, Barcelona, 2010, pp. 31-33.
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Diferente intre cele doua traditii

Diferentele existente Intre cele doud traditii ale acestui rit sunt numeroase. Chiar daca
elemente ale misei, ale sacramentelor sau ale oficiului variaza ca numar sau continut, aceste

diferente nu afecteaza structura fundamentald a ritului.

Pinell crede ca acest fenomen corespunde diferitelor practici liturgice ale aceluiasi rit si
care apar intre bisericile din nordul si din sudul peninsulei si sunt numite traditia ,,A” si traditia
,B”. Traditia A corespunde nordului peninsulei si este reprezentatd de traditia manuscrisa, in
timp ce traditia B corespunde sudului peninsulei si este reprezentata de traditia imprimata
deoarece editarea cartilor liturgice s-a facut cu manuscrise provenite din sudul Peninsulei

Iberice.”’
Dupa Pinell, diferentele dintre cele doua traditii ar fi:
Traditia A are cinci duminici de advent iar B sase.

Cele doua traditii prezintd o mare diversitate in selectarea lecturilor biblice ale vigiliei
pascale si In general a pericopelor misei, chiar si in timpul celei mai mari rigori de structura, cum

ar fi Postul si Adventul.

In timpul Postului Mare, traditia B are misa doar duminica, miercuri si vineri pe cand
traditia A are misa duminica, lunea, miercurea si vinerea iar incepand cu duminica De mediante

are misa martea $i joia.

In postul mare traditia A suplineste profetia care se citeste la misa cu o lectura istorica din
Vechiul Testament iar traditia B, pe langa lectura istoricd mai contine si una din cartile

sapentiale.

Oficiul Joii Sfinte are structura feriala in traditia B si structurd festiva in traditia A.

7]. Pinell, El problema de las dos tradiciones del antiguo rito hispanico. Valoracién documental de la tradicion B
en vistas a una eventual revision del Ordinario de la Misa, in AA.VV., Liturgia y musica mozdarabes, IEVM
(Toledo 1978), pp. 3-44.
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Oficiul De Indulgentia din Vinerea Sfanta este mult mai extins 1n traditia B.

De asemenea este diferita structura orelor minore catedrale in ambele traditii, fiind

mult mai arhaica in traditia B.

Cele douad traditii sunt diferite intre ele si in ceea ce priveste textul si ordinea dipticelor.

Este de asemenea diferit Liber Canticorum in ambele traditii; traditia A contine 76 pe

cand traditia B, 47.

Colectia de antifoane ale psalmilor, ale rugaciunilor psalmografice, ale antifoanelor
vespertine $1 matutine, in traditia B este mai micd ca numar si are caracter mai simplu si mai

arhaic.

Cererile pentru pace in ambele traditii sunt distincte, distinct este si antifonul invariabil
de dupa comuniune, distincte sunt si unele doxologii care fac legdtura intre rugdciunile din

Manuale.

Hostia este impdrtitd in sapte parti dupa traditia A si in noud dupa traditia B.

Traditia B conserva matutinarium in duminicile din Postul Mare iar traditia A 1l

inlocuieste cu sono sau benedictiones la fel ca in timpul celorlalte duminici.

Apartin exclusiv de traditia B rugaciunile variabile de dupa vespertinum, la solemnitati si
dupa cantarea zilnica; suplicatio si petitio se gasesc in mod expres in codicii traditiei B precum si

in oficiul monastic.

Mentinand teza lui Pinell despre cele doud traditii, nu putem sd nu constatim marea
varietate de utilizari care ne duc cu gandul la o multitudine de traditii in afara de cele mentionate

st anume A si B, fadcandu-ne sa intelegem cd in interiorul acestui rit nu exista o unitate monolitica
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ci o diversitate care si mentinea unitatea ritului. Pastrarea unitdtii, in ciuda diversitdtii, ne

impiedica sa vorbim despre diferite liturghii sau rituri hispanice®®.

%8]. Pinell, Liturgia hispdnica, in Q. Aldea Vaquero — T. marin Martinez — J. Vives Gatell (Eds.) Diccionario de
Historia Eclesiastica de Espafia II, CSIC (Madrid 1972), p. 1305.
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Cele doua traditii si ultima renovare a Misal-ului Hispano-Mozarab

Pentru pregatirea ultimei editii ale Misal-ului s-a tinut seama de cele doua traditii
textelor biblice ale liturghiei cuvantului precum si a rugdciunilor variabile ale misei, urmand
astfel un ciclu bienal: Anul I si Anul II. Pentru tipicul misei se urmeaza formularul traditiei B,

deoarece aceasta s-a mentinut vie,, fiind insa imbogitita cu elemente din traditia A.”

Ciclul liturgic. Anul liturgic

Ciclul anual, in ritul hispanic, nu a avut niciodatd un caracter ermetic. Tuturor
duminicilor din timpul anului li se recunoaste demnitatea pascala de Ziua Domnului. Oficiul
duminical catedralic avea structurd proprie, caracterizatd in mod special de psalmii canonici.
Misa duminicii Tmbraca de asemenea o solemnitate particulara, in cadrul céreia se canta Gloria
in excelsis precum si Benedictiones si care pe urmd au fost impropriate sdrbatorilor inchinate

sfintilor martiri.

In preajma sarbatorii primordiale, Pastile, s-a format, ca mai in toate partile, ciclul pascal
ce cuprinde Postul Mare si timpul pascal si care se finaliza in ziua Cincizecimii. Doar

sarbatoarea pascala era singura ce avea octava.

Vigilia pascala incepea cu un amplu rit lucernar in care se binecuvantau luminile si
lumanarea pascald. Se presupune ca ritul de binecuvantare a lumanarii pascale, rugiaciune
compusd de Sf. Isidor de Sevilla, a fost impartit Tn doud parti: in primul se sfintea lumanarea
traditionald a oficiului vespertin iar in al doilea se sfintea lumanarea ce avea sa fie folosita in

noaptea de Pasti si care, 1n acele timpuri, parea a fi ceva nou in Spania.

Dupéd binecuvantarea lumanarii pascale urma o oratio fidelium, asemanatoare celei

galicane din Missale Gothicum. Se citeau in continuare clasicele lecturi vechitestamentare ale

%Jose Antonio Gofii Beausoain de Paulorena, op.cit, p. 33.
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vigiliei, Tn numar de 12 dupa traditia A si 11 dupa traditia B, insotitd de cantari si care se

finalizau cu sicut cervus.

In timpul Vigiliei pascale, cét se citea a treia lectura, episcopul insotit de preoti si diaconi,

merge cu catehumenii $i cu nasii catre baptisteriu, unde incep riturile baptismale.

Binecuvanteaza colimvitra si o exorcizeza sufland asupra ei, face semnul sfintei Cruci

deasupra colimvitrei cu uleiul sfintit, urmand o alta binecuvantare.

Urmeaza a fi adus catehumenul dezbracat si se fac lepadarile, incredintandu-se
catehumenul, lui Dumnezeu Celui in Treime Sfant, pentru ca pastrand forta dragostei sd raimana

mereu cu el in laude, in vecii vecilor.!%0

Deja incepind cu secolul VII cererile si rugdciunile care formau oratio fidelium erau
intercalate lecturilor din Vechiul Testament, imitdnd oarecum traditia romana, si care fusese

introdusa in Roma spre sfarsitul sec.V si prima jumatate a secolului VL.

La fel ca si la celalte slujbe oficiate, vigilia pascala se incheia cu misa. Epistola ce se
citea in cadrul misei, facea referire in mod expres la Taina Botezului: Rm 6, 1-11(traditia B) si
1Cor 5, 7-8 (traditia A). Textele evhologice ce formau marea rugdciune euharisticd si care
conservau formule foarte arhaice, s-au dezvoltat in a doua jumatatea a sec.VII, iar tema

principald era victoria lui Hristos asupra mortii si al pacatului.

Parintii toledani ai ultimei perioade vizigote si care au fost cei care au lasat in mod
definitiv structurat cartea liber manuale, au avut mare interes in a compune, fiecare din ei,
propria misa de Pasti. Cu sigurantd exista deja o misad pentru sarbatoarea Pastilor compusa cel
putin 1n prima jumatate a sec.VIIL. Este foarte posibil ca aceasta misa sa fie cea care s-a pastrat

panad astazi, cu oarecare addugiri posterioare.

Sfantul Eugen a compus o misd noud pe care Sf. Ildefons a mutat-o in joia octaveli,

compunand la randu-i mise pentru sarbatoarea Pastilor si pentru restul octavei.

100 Juan Miguel Ferrer Grenesche, Curso de liturgia hispano-mozarabe, estudio Teologico de San Ildefonso,
Seminario Conciliar, Toledo, 1995, p.69.
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Un autor posterior, probabil Sf. Iulian, a compus misa care acum se gaseste in cartea
manuale pentru sarbatorile importante, imprumutand unele elemente de la Sf. Ildefons, mutand
cea mai mare parte a textelor Tn miercurea octavei. S-a pastrat pand astazi, ca dovada a formarii

manualului pentru duminica Pastilor dinaintea Sf. Tulian, manuscrisul palimpsest din Milano.

Aproape toate textele Sf. Ildefons vorbesc foarte poetic si cu mare elocventd despre

misterul invierii Domnului lisus.

Pentru perioada timpului pascal cuprinsa intre octava pascald si sarbatoarea Inaltarii, s-au

compus slujbe cu o tematicd exuberanta.

Intre cantdri abundi texte scoase din cartea Apocalipsd, unele sunt luate din epistolele

sfintilor Petru si Pavel in care cei doi apostoli isi expun doctrina misterului pascal.!?!

Pastrand demnitatea duminicii, nu existd dubiu ca organizarea anului liturgic are ca pivot,
in jurul caruia se si organizeazd, celebrarea anuala a Pastilor. Aceasta se prelungeste si in timpul
pascal, adica in timpul celor cincizeci de zile de la Pasti la Cincizecime. Pe langa aceasta

prelungire, Pastile au timpul lor de pregitire care contine postul cel mare si siptdmana sfanta.'??

191 Jordi Pinell, Liturgia hispanica, Biblioteca Liturgica 1998, pp. 279-28]1.
192San Isidoro de Sevilla, Etymologiarum, V1, 18, 19-20, editado por J. Oroz, vol. I, Madrid 1982, p.608.
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Postul Mare in traditia hispanica

Postul incepe cu prima duminica a acestui timp si care se numeste duminica in carnes
tolendas. La Inceput aceastd duminicd nu avea caracter penitential deoarece in cadrul slujbei se
canta ultima data alleluia. Postul in sine incepea de luni, iar in timpul postului mare nu se

celebrau sarbatorile sfintilor.

Postul Mare este structurat pe cinci duminici in care se face amintirea celor mai
importante teme catehetice pentru catehumeni: Tn prima duminicd se aminteste ispitirea
Domnului; cea de-a doua duminica este a Samarinencei; duminica a treia este duminica intitulata
De mediante pentru ca marcheaza Injumatatirea postului; in duminica a patra este amintitd
minunea vindecdrii orbului din nastere; a cincea duminicd este duminica invierii lui Lazar.
Traditia B are altd structura a lectionarului duminical: in prima duminica se citeste evanghelia
samarinencei iar apoi, succesiv, evanghelia orbului din nastere, invierea lui Lazar, intrarea in

Ierusalim si evanghelia lui lisus, poarta oilor.

A doua parte a postului, cea care urmeazd duminicii De mediante, se numeste De
traditione, deoarece, mai ales In cantari si in evhologia oficiului, accentul cade pe Patimirea

Domnului.

Saptamana sfanta

Cu toate ca incepand cu duminica Floriilor incepe sdptaména sfantd si se aminteste
intrarea Domnului in Ierusalim, aceastd duminica are totusi un caracter profund baptismal. in
timpul oficiului matinal este binecuvantat uleiul catehumenilor si are loc ritualul effetatio.
Sfantul Ildefonso de Toledo, in tratatul despre botez, descrie detaliat riturile ce se realizau cu
catehumenii cand ajungeau la stadiul de competentes. Nu era desemnata o anume zi in care avea
loc aceasta actiune. Ceea ce e precizat este faptul ca competentes trebuiau sa stie din memorie
Simbolul credintei, iar Joia dinaintea Pastilor trebuiau sa-i si marturiseasca. Asadar se presupune

ca actul ritualic al traditio ar fi avut loc cu cateva zile Tnainte. Toate izvoarele indica, de comun
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acord, cd ultima Duminicd din post era data stabilitd din vechime pentru traditio symboli si se

presupune ci aceasta zi s-a convertit in Duminica Floriilor.!%

Inainte de a Incepe misa se binecuvanteaza frunzele de palmier si se face procesiunea.
Omilia acestei mise consta din traditio symboli iar in timpul misei este consacrata crigma care se

prezinta impreuna cu painea si vinul care se depoziteaza pe altar.

Asa numitul #riduo pascal incepe cu joia sfanta si se incheie cu vigilia pascala. Misa joii
sfinte este celebrata dupa-amiaza, ad nonam. In orice caz exista o altd misd ce se celebra
dimineata, intitulata per titulos, pentru acei care nu puteau asista la misa de la amiaza. Acelasi

lucru se intampla si la vigilia pascala.

Vinerea sfantd contine doud celebrari: prima savarsitd la ora tertei'®, in cadrul careia se
celebreaza adorarea Crucii, apoi la ora ceasului al noualea avea loc serviciul De indulgentia. Este
vorba despre un serviciu penitential, de purificare a intregii biserici, savarsita la aceeasi ord la
care a murit lisus. Tot la acest serviciu are loc impacarea penitentilor. Participarea la aceasta

celebrare este o conditie necesard pentru a se putea bucura de comuniunea pascala.

Sambata noaptea se celebreazad vigilia pascald care incepe cu serviciul lucernario, care
dupa dispozitiile conciliului IV de la Toledo (633) era insotit de binecuvintarea lumanarii, urmat
de lecturarea a doudsprezece lecturi care, intercalate, formau prex fidelium, asemanatoare celei
galicane din Missale Gothicum.!% Dupd a patra lecturd avea loc celebrarea initierii crestine.
Catehumenii impreuna cu nasii lor, cu episcopul si cu diaconii, mergeau spre baptisteriu pentru a
li se administra botezul dar si confirmarea si apoi se intorceau in biserica iar episcopul proclama
evanghelia si continua cu celebrarea euharistica, In cadrul careia, pentru prima oara neofitii se

impartaseau. Cu celebrarea vigiliei pascale se incheia triduo-ul sfant.

Atat Postul Mare, mai ales incepand cu duminica De mediante, cat si Sdptamana Sfanta,

sunt conditionate de ritualurile catehumenatului si ale initierii crestine, iar acestea sunt cele care

103Jordi Pinell, Liturgia hispdnica, Biblioteca litirgica 9, CPL Barcelona, 1998, p. 292.
1941dem, Las horas vigiliarea del oficio monacal hispanico: Liturgica 3, Scripta et Documenta, 17, 1966, p. 56.

1951dem, Liturgia hispanica, Biblioteca liturgica 9, CPL Barcelona, 1998, p.279.
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marcheaza ritmul acestei parti a anului liturgic. Pe de altad parte, aceasta configurare a postului si

a saptamanii sfinte in jurul initierii crestine, este normald in toate liturghiile.

Saptiméana In Albis'"
,unde este trofeul victoriei? Eu stau pe tron si Crucea Domnului ingropata in tardna? Eu
sunt inconjurata de aur iar victoria lui Hristos intre ruine? Vad, diavole, ca ai facut tot posibilul

ca si fie ingropata spada care te-a redus la nimic”( Sfanta Elena)!'?”.

La origini, timpul pascal era sarbatorit ca o sarbatoare neintreruptd de cincizeci de zile si
cuprindea Intreaga taina a mantuirii. Intreaga cincizecime pascald constituie ,, 0 singurd si unica

zi festivd, marea Duminica.!%8”

Incepand cu secolul IV aceasta sirbatoare s-a fragmentat, in momentul in care au inceput
sd se celebreze in maniera istorica toate faptele mantuitoare divine. Octava pascala incepe a fi
celebrata in primele opt zile ale cicizecimii. Aceasta sdptaimana in albis, asa cum este denumita
in ritul roman, apare in secolul IV din dorinta de a le asigura neofitilor o cateheza despre
dumnezeiestile taine de care se impartasisera.'” Duminica cu care se termind aceastd saptaimana,
denumitd duminica octavei Pascale, are o relevantd semnificativa, deoarece ,, se incheie Octava
Pascala, ca unica zi plimadita de Domnul, si este marcati de Invierea Domnului si de bucuria
ucenicilor care L-au vazut pe Hristos. Din vechime aceastd duminica se numeste in albis, si
provine de la latinescul alba, dat vesmintelor albe pe care le purtau neofitii in timpul Botezului
pe care-l primeau in noaptea de Pasti si pe care-l1 dezbracau dupa trei zile”!'?. Aceste tunici albe
erau dezbracate martea urmatoare numitd de asemenea in albis deponendis in aceeasi Bazilica

unde neofitii primisera botezul in noaptea Pastilor.

1¢Flicoteaux E., Espiritualidad del afio liturgico Edic. Sigueme. Burgos-1965, pp. 301-321.

107 N.B. McLynn, Ambrose of Milan. Church and Court in a Christian Capital, Berkeley-Los Angeles-London, 1994,
p- 357.

108San Atanasio, Epist. Fest., nr. 1, Apud N.B McLynn, op.cit. p. 377.
109Cei nou botezati in timpul vigiliei Pascale

9Benedicto XVI, Homilia II Domingo de Pascua, 11.1V.2010.
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Prelungirea sarbatorii Pastilor cu o saptdmand insemna urmarea exemplului evreilor

pentru care solemnitatea pascald dura cel putin sapte zile (Levitic 23, 4-5).

Nu doar neofitii sdrbatoreau cu intensitate aceastd saptdmana ci si cei care erau deja
botezati, rendscuti pentru viata in Hristos cel Inviat. Era o saptiméana de bucurie totald si de
odihnd de orice fel de munca. Toate negoturile erau inchise, de asemenea si tribunalele si erau
interzise schimburile comerciale.!'! Sfantul Augustin comenteazad ci zilele de sarbitoare s-au
terminat odatd cu duminica octavei si cd se pot reincepe toate activitatile.!'> Abia in secolul XII

zilele libere vor fi reduse doar la primele doua ale saptdmanii.

Timpul pascal hispano-mozarab a fost studiat inaintea renovarii misal-ului si este cuprins
in trei studii importante: Festum Resurrectionis scris de J. Gibert''3, Victoria de Cristo sobre la
muerte en los textos eucaristicos de la octava pascual hispanica, lucrare ce apartine lui E.
Aliaga'', si El tiempo pascual en la Liturgia Hispanica, studiu scris de P. Martinez'!®. Pentru

misal-ul recent renovat nu exista deocamdata studii specifice.

Incepand cu sarbatoarea Pastilor iese la iveald o noua caracteristica a acestui venerabil rit
si anume lecturarea cartii Apocalipsa ca si lecturd profetica. Cartea Apocalipsa a fost primitd in
acelasi fel de catre toate comunitatile crestine iar unele dintre ele considerau cad nu este inspirata.

In acest fel, ceea ce apare ca profetie a viitorului, 1l arata pe Hristos ca implinire deplina.

Evangheliile Octavei au in centru Invierea lui Hristos si aratarea Sa Mariei Magdalena si

ucenicilor. De asemenea se pot evidentia alte intdmplari post- pascale.

Duminicile vorbesc despre vindecari si invierea fiicei lui Iair ( duminica a V-a, anul I).

'"WHEFFELE-LECLERCQ, Histoire des Conciles, 3, p. 571, can. 66.Teodosie in 389 interzice toate sesiunile
judiciare din timpul sdptdmanii ce precede sdrbatoarea Pastilor precum si in timpul sdptdmanii urmatoare.

"2Gan  Augustin,  Sermones 259: PL 38, 518 Apud http://www.mercaba.org/LITURGIA/T-
Pascual/la_semana_in_albis.htm , accesat in 20.1. 2015, h: 3:56.

1137 Gilbert, Festum Resurrectionis. Estudio de las lecturas biblicas y de los cantos de la liturgia de la Palabra de
la Misa hispanica durante la cincuentena pascual. Roma, 1977, pp. 1-69.

114 B Aliaga, Victoria de Cristo sobre la muerte en los textos eucaristicos de la octava pascual hispdnica, Roma:
Iglesia Nacional Esparfiola 1973, pp. 23-99.

115 P, Martinez, El tiempo pascual en la Liturgia Hispdnica: desarrollo, estructura ycontenido teolégico, Madrid:
Instituto Superior de Pastoral 1969, pp. 110-178.
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Toate aceste intAmplari trebuie citite prin prisma Invierii: cu aceste marturii Hristos face
prezentd Impiaritia care se consolideazd pe Invierea Sa. Alte evanghelii prezinti teme de
importanta deosebitd pentru comunitatea crestind, asa cum este cea care vorbeste despre noul
legamdnt ( duminicile IV si V, anul II), dimensiunea trinitard a lui Dumnezeu ( duminica IV,
anul II), importanta credintei in fata absentei fizice a Lui Hristos ( duminica VI, anul II)!1¢, In
duminica a Vl-a, anul I, se citeste despre vocatia lui Matei dupa Sfantul Marcu, ca mod de
implicare personala a credinciosului in urmarea lui Hristos. De aceea nu doar se reciteste vita
Christi ce s-a citit la Pasti si sunt evidentiate elementele principale ale credintei crestine, ci, de

asemenea, neofitii sunt invitati a-L urma pe Hristos asa cum au facut-o si ucenicii Sai.

In duminica a VII-a este prezentat episodul aratarii Domnului celor unsprezece precum si
Indltarea, aratand totodatd cum aceasta duminica a avut legaturd mereu cu aceasta sarbatoare. La
feriile dinaintea Pogorarii nu se mai citeste cartea Apocalipsa de unde se poate deduce ca aceasta

sarbatoare ar fi un inceput solemn al Timpului Cotidian.

Acest lucru este demonstrat vineri cand se citeste despre a doua inmultire a painilor si
sambata (anul I) si atunci cand se vorbeste despre ardtarea catre Nicodim, tema care s-ar putea
citi in perspectiva pascald dar care se aseamand mai mult temelor ce se intalesc in de cotidiane.
La sarbatoarea Pentecostes se citeste din nou din Apocalipsa, alegand ultimul capitol, dand astfel
inteles eshatologic finalului acestui timp. In acest filon trebuie reamintit obiceiul de a se ruga

pentru cei decedati a doua zi dupa Pentecostes’!”.

116 J. Gilbert, El sistema de lecturas de la cincuentena pascual de la liturgia hispdnica, segun la tradiciéon B, en
AA.VV., Liturgia y musica mozdrabe, Toledo: Instituto de Estudios Visigotico-Mozarabes de San Eugenio 1978, p.
123.

7], Lopez, El afio liturgico, Madrid, 1984, p. 259.
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Influente orientale in Liturghia Hispanica

Contextul istoric

La inceputul secolului VI se formeaza in Peninsula Iberica si Galia Narbonense un rit
nou, autohton, numit Liturghia Hispanica. Acest rit nou are ca principiu de dezvoltare un substrat
provenit din Africa Latina precum si din centrele liturgice din Roma si Milano, cu un aport ce

exprima viata infloritoare a bisericilor din peninsule' 8.

Momentele de dezvoltare si inflorire ale liturghiei hispanice s-au petrecut in secolele VI
si VII, in epoca dominatiei vizigote in Spania romanad si din acest motiv mai poarta si numele de
liturghia vizigota. Dupa anul 711, sub dominatie musulmand, crestinii continud sd-si exprime
credinta folosind liturghia proprie, la fel facand si noile state care s-au format in nordul

peninsulei in efortul de a salva traditia crestind a Spaniei Romano-Vizigote de invazia islamului.

In anul 1080, la insistentele Papei Grigorie VII, Conciliul de la Burgos suprima liturghia
autohtona si este adoptatd cea romana in statele din centrul si vestul peninsulei. In estul
peninsulei deja se adoptase liturghia romand, datorita recuceririi incepute cu ajutorul regatului

carolingian.

In anul 1085 este cucerit orasul Toledo iar crestinilor locali li se permite conservarea
propriei liturghii, care intre timp primise numele de mozarabd. in secolul XV cardinalul
Cisneros, Arhiepiscop de Toledo, ordona editarea cartilor liturgice proprii in baza manuscriselor
care se foloseau in parohiile toledane si sub aceastd forma s-au pastrat pana in zilele noastre in

parohiile si in capela proprie a Catedralei din Toledo.

Voi incerca in acest capitol sd identific elementele ce pot proveni din familiile liturgice
orientale si care au fost integrate in propria traditie, pe alocuri fiind transformate si devenind

caracteristice liturghiei hispanice.

18] Pinell, Liturgia Hispanica, in Q. ALDEA-T. Marin-J. Vives (ed), Diccionario de Historia Ecclesiastica de
Espaiia, 1, Madrid 1972-1975, pp. 1303-1320.
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Contributia istoriei

Pentru a putea intelege cum a fost posibil ca aceastd liturghie din extremul occident al
Europei sa primeascd influente de la liturghiile orientale, trebuie amintite anumite intdmplari

istorice care pot explica acest fenomen.

Vizigotii au ocupat Peninsula Ibericd in anul 470 si dupa caderea orasului Tolosa din
sudul Galiei, Toledo devine capitala regatului vizigot pani la invazia musulmana din anul 711. In
anul 550, imparatul Iustinian, profitind de luptele interne ale vizigotilor, invadeaza sudul
peninsulei si ocupa orasele Cartagena, Malaga si Cordoba impreuna cu teritoriile lor. Dominatia
bizantind dureaza aproximativ 70 de ani si din acea perioadd au ramas fragmente de artd

bizantina, prezente in diverse monumente.'!"”

Privind mai departe de ocupatia bizantina, istoria ne oferd siguranta relatiilor dintre
Hispania si Orient. Asa aflaim despre calatoriile intreprinse in orient de pelerina Egeria,
Vigilantiu, Pavel de Oroso iar mai tirziu a Sfintilor Leandru de Sevilia, Juan de Biclara si

Liciano de Cartagena.'?°

Despre prezenta acestor orientali in Hispania se stie din continutul a doud scrisori scrise
de Papa Ormisda (514-523), niscut in Frosinone dintr-o familie originard din orient'?!. Prima

scrisoare este adresata episcopului Juan de Illici in care se poate citi:

»Salutantes igitur caritate qua iungimur, per Cassianum diaconum tuum significamus nos
direxisse generalia constituta, quibus vel ea, quae iuxta canones servari debeant, competenter
ediximus, vel circa eos qui ex clero graecorum veniunt, quem haberi oporteat cautionem

sufficienter instruxim”!22,

"9A. A. Vasilev, Historia del imperio bizantino, 1, Barcelona, 1946, pp. 170-171.
120Etheria, Journal de voyage, ed. H. Petre, Paris, 1971.

12IA. Fliche- V. MARTIN, Storia della Chiesa dalle origini ai nostri giorni, IV, Dalla morte di Teodosio alla
avvento di S. Gregorio Magno, Torino, 1941, p. 552.

122Epistola Hormisdae Papae ad eosdem Hispaniae Episcopos, PL 84, p. 823.
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Sediul episcopal de Illici, actualul Elche, facea parte din teritoriile dominate de bizantini

intre anii 550-620, dar care in timpul lui Ormisda apartinea regatului vizigot.

A doua scrisoare era adresatd tuturor episcopilor din Hispania si trata despre aceeasi

problema:

,»INos autem libellum misimus, sub quo si quis communionem vestram de orientalibus
clericis poposcerit, ad eam possit admitti, secundum quam et de Thracia et de Scythia,
Illyricisque partibus, vel Epiri veteris, sed et secundum quam Syrie multos iam constat esse

suceptos, gaudentes as recta confluere et de via declinasse.”!??

Aceste documente se referd la integrarea clericilor orientali care cereau comuniunea cu
bisericile hispanice. Este logic sa ne gandim ca acesti clerici aveau conditiile necesare pentru a
face cunoscuta uzanta riturilor liturgice proprii precum si faptul ca aveau cu ei si propriile carti

liturgice.

Pe langa prezenta clericilor orientali, stim cd exista si un grup de cetdteni ce proveneau
din Siria si Grecia care locuiau in provincia norbonensd. Conciliul de la Narbona din 589 care a
reunit episcopii provinciei Narbonense, provincia ce facea parte din regatul vizigot, n canonul

IV spune:

,Ut omnis homo, tam ingenuus quam servus, ghotus, romanus, syrus, graecus vel
iudaeus, die dominico nullam operam faciant, nec boves iungantur, excepto si immutandi

necessitas incubuerit”.!2*

Din textele citate mai sus nu rezultd nimic in mod concret Insa ne lasa sa Intelegem ca

existau relatii intre Orient si Hispania.

123Fliche-Martin, op. cit, p. 423, s.u. Dacd observim cronologia papei Ormisda (514-523), motivul exodului
clericilor orientali poate fi datorat masurilor reactiei ortodoxe a imperiului bizantin impotriva anticalcedonienilor.

124]. Vives- T. Marin- G. Martinez, Concilios Visigoticos e Hispano-romanos, Barcelona- Madrid, 1963, p. 147.
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Urme ale influentelor liturgice orientale

Prin acest studiu nu pretind sd dau o listd exhaustiva a elementelor prezente in liturghia
hispanica si care ar putea fi marturii ale influentei familiilor liturgice orientale, de aceea mi-am
propus sa studiez trei campuri semnificative: Ordinariul Misei (liturghia), Lectionarul misei

(apostolul) si Calendarul.

Aplicand metoda liturghiilor comparate, voi incerca individualizarea elementelor si

compararea in propriul context, ciutdnd elementele paralele, comune din liturghiile orientale.!’

Ordinariul Misei

Ordinariul misei, asa cum a ajuns pand in zilele noastre, ne permite individualizarea
elementelor care ne intereseaza'2¢:
I. Imnul Trisaghion pentru zile festive;
II. Dipticele;
III.  Ritul pacii;
IV. Imnul Sanctus;

V. Formulele consacrarii painii si a vinului.

125A. Baumstark, Liturgie comparee. Principes et Methodes pour le etude historique des liturgies chretiennes,
Chevetogne, 1953, pp.14-88.

126]bidem , pp. 173-180.
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1) Imnul Trisaghion pentru zile festive

In riturile de introducere ale Missei pentru anumite zile festive, se cantd imnul trisaghion

care este un element doxologic de clard provenientd orientald. in anul 1947 Dom Luis Brou a

publicat un studiu despre aceastd tema.'?’

Documentele liturgice hispanice ofera 16 exemple de Trisaghion care apar in formularele
a 9 sarbatori mai importante: in die Sanctae Marie, in die Nativitatis Domini, in die
Circumcisionis Domini, in die Paschae, in feria II Paschae, in Octava Paschae, in die Ascensionis

Domini, in die Pentecostes.

Formularele enumerate nu au un text uniform de aceea ele pot fi clasificate in doua

grupuri fundamentale, cu diverse variatiuni.

Forma simpla

Forma simpla prezintd textul clasic al imnului Trisaghion'?®, completat de doxologia in
limba greaca si latind, sau doar in latind, insotitd de versete din psalmi'?. latd si diversele

variatiuni:
a) Textul grec-latin, cu doxologia finald in greaca:
Agios o Theos, Agios ischiros, Agios athanatos, eleison imas,
Sanctus Deus, Sanctus fortis, Sanctus immortalis, miserere nobis.
Doxa patri, ke Yu, ke Agio Pneumati, Ke nyn, ke ai ke is tus eonas ton eonon. Amin.

Acest text se foloseste in ziua Sfintei Maria ( 18 decembrie).

127L. Brou, Le Trisagion de la Messe de apres les sources manuscrites. Etudes sur la liturgie Mozarabe, EL, 61
(1947), pp. 309-334.

128], Gibert i Tarruell, I/ significato cristologico del Trisagio nella Messa ispanica, in Paschale Mysterium: studi in
memoria dell Abate Prof. Salvatore Marsili (1910-1983), Roma, 1986, pp. 33-35.

129 J. M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus 111, Roma, 1932, pp. 108-151.
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b) Textul grec-latin insotit de un verset si doxologie in latina:
Agios o Theos, Agios hisquiros, Agios athanathos, eleison imas.
Sanctus Deus, Sanctus fortis, Sanctus immortalis, miserere nobis.
v. Quoniam confirmata est super... ( Ps 116,1). Gloria.

Acest text apare doar in Duminca octavei Pascale.

¢) Textul latin cu doua versete si doxologie:
Sanctus Deus, Sanctus fortis, Sanctus immortalis, miserere nobis.
v. Laudate Dominum omnes gentes, et collaudate eum omnes populi ( Ps. 116,1)

v. Quoniam confirmata est super nos misericorsia eius, et veritas Domini manet in

aeternum ( Ps. 116, 2).
Gloria et honor Patri et Filio, et Spiritui Sancto in saecula saeculorum. Amen.

Doar cartea Misticus a conservat aceasta forma a imnului folosit in Lunea Pastilor. Dupa
fiecare verset, dupd cum indica manuscrisul, se intona o parte a imnului in urmatoarea

ordine: Sanctus fortis, Sanctus immortales, miserere nobis.
Examinand aceste modele, putem individualiza trei elemente:
1) textul propriu-zis al imnului Trisaghion

2) doxologia

3) versetele psalmice.
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1) Textul imnului Trisaghion

Din textul imnului rezultd o coincidenta totala intre textul grecesc si cel latin ceea ce ne
permite sa afirmdm cd liturgistii  hispanici au adoptat trisaghion-ul bizantino-
constantinopolitan'3®, In ceea ce priveste numarul repetarilor, cartile au putine indicatii. Se

observi ca s-a respectat repetarea imnului de trei ori, iar in anumite ocazii de mai multe ori'3!.

2) Doxologia

Manuscrisele hispanice care au conservat modelul a) al trisaghionului, au doxologia in

limba greaca iar modelele b) si c) prezinta textul doxologiei in latina.

3) Versetele psalmice

Modelele b) si c) prezintd caracteristicile proprii liturghiei hispanice. Este vorba de
versete din Ps. 116, care apare intreg, impartit in doua versete in modelul c), pe cand in modelul

b) este folositd doar partea a doua a psalmului.

Forma parafrazata

Aceasta forma apare in cartile liturgice hispanice doar o singura datd in greaca si de sase

ori 1n latina.

Transcrierea imnului in caractere latine a textului grec care se gaseste in manuscrisul

AL"2 nu este perfectd de aceea L. Brou a incercat sd o corecteze aducandu-o la forma optima'?3

Agios o Theos,
ho enpy ton cherubin catezomenos i monos acatalimos,

Agios (h) ischiros,

130 V.S, Janeras, Les Byzantins et le Trisagion Christologique, in Miscellanea Liturgica in onore del cardinale G.
Lercaro, Roma, 1967, p.469.

BIL. Brou, Le Trisagion de la Messe de apres les sources manuscrites. Etudes sur la liturgie Mozarabe, EL, 61
(1947), pp. 317-318.

132 Antiphonarium de Leon, Biblioteca Capitular de Leon, Cod. 8
133L. Brou, op. cit, p. 320.
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ho en impsistis doxamenos fonis angelis;

Agios athana(h)os,

0 monos henea spalagnia soter;

eleyson ymas, alleluia, alleluia.

1. Axi(h)os i Chirrie o Theos doxaste doxan che timin. Amin.

II. Hosti pan(t)a ta beni (i)xusim che p(r)o(s)chinisusim enopion sub Chirrie.
Eleyson.

I1I. Doxa che tih(mi to Patri) che Iu che Agio(n) Pneumatim che y che ayn che is
tus

(eonas) ton eonon. Amin.

Aceastd formad a Trisaghion-ului apare doar in AL 209v.-210, folosita fiind la

sarbatoarea Cincizecimii.

Textul latin cu trei versete.

Acest model nu are doxologie decat daca se considerd doxologie, ultimul verset:

Sanctus Deus,

qui sedes super cherubim, solus invisibilis.

Sanctus fortis,

qui in excelsis glorificaris vocibus angelicis.
Sanctus immortalis,

qui solus es immaculatus Salvator.

Miserere nobis, alleluia, alleluia.

1. Dignus es, domine, Deus noster,

accipere gloriam et honorem et virtutem (Ap 4, 11).
II. Quoniam omnes gentes venient,

et adorabunt in conspectu tuo, Domine, et dicent (Ap 15 4);
Sanctus immortalis.

III. Benedictio et honor elt gloria,

virtus et potestas tibi Deo nostro,
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in saecula saeculorum. Amen (Ap 4, 13). Miserere.
Aceasta forma este consideratd de L. Brou!3* ca fiind o traducere a textului grecesc.

Textul parafrazat in limba latind este folosit la sdrbdtoarea Nasterii Domnului in
manuscrisul AL 71v.-72, T 7133 67, L 4 68; la sarbatoarea Epifaniei in manuscrisul L 43¢ 129,

avand doar un verset, si in ziua de Pasti in manuscrisul T 537 187-167V. si MM 38 479,

Formele mai lungi sau parafrazate ale Trisaghionului hispanic oferd asadar urmatoarele

caracteristici:

1) Fraza complementara dupa fiecare din cele trei invocari;
2) Versetele biblice;

3) Doxologia finala.

1) Frazele insotitoare

Idea de a Insoti invocarile imnului Trisaghion cu o frazd complementara sau parafraza, nu
este un lucru neobisnuit in istoria dezvoltarii imnului. Se cunosc texte ale Trisaghionului care se
folosesc de catre sirio-iacobiti, copti, etiopieni si armeni. Asadar particularitatea care se gaseste
in liturgia hispanicd este insotirea fiecarei invocdri de cate o parafraza, asezatd dupa fiecare din

cele trei invocari, fard ca aceste parafraze sa fie citate literale cu continut biblic'**. Expresia qui

1341, Brou, Le Trisagion..op.cit, p. 316.

135Liber Misticus, Toledo, Biblioteca Capitular, Cod. 35,7; J. Janini (ed.), Liber Missarum de Toledo, Toledo, 1982,
apud M. Ferotin, LMS, pp. 754-766.

136Liber Misticus, London, British Museum, ms, addit. 30.844 ( Codex Silensis V); J. Janini (ed.), in Hispania
Sacra, 29, 1976, pp. 325-381, apud M. Ferotin, Le liber Mozarabicus Sacramentorum et les manuscrits
mozarabes(= LMS), MEL 6, Paris, 1912, pp. 804-820.

37Liber Misticus, Toledo, Biblioteca Capituar, Cod. 35,5; J. Janini (ed.), Liber Misticus de Cuaresma y Pascua,
Toledo, 1980, apud M. Ferotin, LMS, pp. 722-738.

B8Missale Mixtum secundum regulam beati Isidori, dictum mozarabes, A. Lesley A., Roma, 1775, PL 85, apud
Jordi Pinell, Liturgia Hispanica, Centre de Pastora Liturgica, 1998, p. 213.

139L. Brou, Le Trisagion, op.cit., p.320.
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sedes super Cherubim se intalneste de 5 ori in Vechiul Testament'#, in timp ce solus invisibilis

apare de 3 ori in Noul Testament'4!.

A doua fraza poate fi considerata o parafraza dupa Lc. 2,13, liturgia ingereasca ce

insoteste Nasterea Lui lisus.

A treia fraza are o oarecare dificultate intrucat textul grec nu corespunde cu cel latin.
L. Brou 1n lucrarea citatd, propune corectarea textului grecesc pentru a-l face sa concorde cu

cel latin.

Mai mult decat originea acestor fraze, ceea ce intereseaza cu adevarat este continutul

lor pentru a interpreta imnul care are un caracter net hristologic si nu trinitar'#?.

2) Versetele biblice

Versetele care insotesc trisaghionul larg sau parafrazat, au fost alese din cartea

Apocalipsa.

Primul verset Ap. 4, 11, este inceputul imnului cantat de cei 24 de batrani in timpul
litughiei ceresti si care preceda intrarea triumfala a Mielului si care a fost precedata cu putin
inainte de cantarea imnului Trisaghion de catre cele 4 animale. Lectura pasajului biblic

corespunde continutului imnului, prelungindu-se caracterul doxologic!#.

Al doilea verset Ap. 15, 4 apartine de canticum novum a celor mantuiti care au vazut
bestia. Impreund cu contextul, face referire la chemarea poporului pentru a forma wunicul

popor al Lui Dumnezeu care aduce slava Celui care ne-a mantuit.

1402 Regi 19,13; Ps. 79(80), 2; Ps. 98(99), 1; Is 37, 16; Deut. 3, 55.

141Col. 1,15; 1Tim. 1, 17; BEvr. 11, 27.

142]. Gibert i Tarruell, /I significato cristologico del Trisagio nella Messa ispanica, op. cit., pp.43-53.
143, Brou, op. cit., p. 327.
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A treilea verset ce apare doar in textul latin, s-a format din versetele de la Ap. 5, 13 si
9, 12 si este o continuare a aclamarilor intregii creatii, alaturi de ingeri, animale si

batrani.'**L. Brou interpreteaza textul ca si cum ar fi vorba de o doxologie:
Agios ischiros,

toi qui as bien voulu réposer dans les bras de Marie.

Agios athanatos,

toi qui es venu retirer Adam de l'enfer.

O Christ, notre Seigneur, ayez pitié¢ de nous.

3) Doxologia finala

Textul grecesc al Trisaghionului hispanic are o doxologie care este tipic bizantind, cu
multe erori de transcriere, care uita sa faca referire la Tatal, cuvantul eonas si care adauga timi

dupa doxa.

Concluzie

Descrierea formelor Trisaghionului permite constatarea unor influente pur orientale in
Liturghia Hispand si care au ajutat la sublinierea divinitatii lui Hristos intr-un context istoric

local dominat de erezia ariana.

44 1bidem, p. 328.
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II. Dipticele!®

Daca privim schema Misei hispanice, putem observa ca dupa liturghia cuvantului apare o

serie de rituri i rugdciuni care constituie una din caracteristicile liturghiei hispanice.

Odata cu strigarea sacerdotala Oremus si a exclamarii adunadrii atat in greacd cat si in
latina, Agios, Agios, Agios, Domine Deus, Rex aeterne, tibi laudes et gratias, se intra in ritualul

citirii dipticelor.

La Misa hispanica, invitatia Oremus este rezervatd acestui moment de mare rugaciune

eclesiastica precum si proclamarii rugaciunii Tatal nostru.

Pornind de la un element universal si antic al celebrarii euharistice si anume rugaciunea
de cerere pentru necesitatile Bisericii precum si ale omenirii, s-au format dipticele. Aparitia
dipticelor coincide, din punct de vedere istoric, compunerii scrise a primelor anaforale, in secolul

III.

In diptice, cererea se converteste in expresie a comuniunii de credintd si de binefacere cu
toatd Biserica, cu ierarhia bisericeascd, cu poporul lui Dumnezeu, cu Sfintii: comuniunea cu cei
adormiti. Unele anaforale orientale includ dipticele de comuniune cu Périntii care au intervenit in

sinoadele ecumenice'4°.

In anaforalele antiohiene, dipticele se gisesc la finalul rugaciunii euharistice. Cele de tip
alexandrin, In general, asaza cererile intre prefatio si restul rugaciunii euharistice. Liturghiile
galicane si hispanice se caracterizeaza prin asezarea dipticelor Intre ofertoriu si simbolul pacii, ca

in aproape toate liturghiile, si preceda praefatio.

Una din versiunile mai arhaice ale dipticelor care s-au conservat este in mod precis cea de

la traditia B a ritului hispanic. Folosirea cuvintelor si ale expresiilor tipice ale limbii latine

OF. n 23.-(OF = Oferencio, Ordinario de la Misa del rito Hispano-Mozarabe., Arzobispado de Toledo, n. 8, 16,
21, 23,33, 35, 37, 38, 40, 47-rubrica finala, 1991).

146Gabriel Ramis Miquel, Los misterios de Pasion, como objecto de la Anamnesis en los textos de la Misa del rito
Hispanico, estudio biblico-teologico, Dissertatio ad Doctoratum in Liturgia assequendum in Pontificio Instituto
Liturgico, Roma, Iglesia Nacional Espafiola, 1978, p.225.
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crestine a unei perioade foarte bine determinate precum si rezonante ale cuvintelor in scrisorile
Sfantului Ciprian de Cartagina si in Martiriul Sfantului Fructuoso de Tarragona, ar indica

provenienta sa de la bisericile Africii latine, si ar acredita folosirea lor In Spania secolului III.

In primele doud diptice, al Bisericii universale si al ierarhiei bisericesti, se poate
recunoaste o compozitie literard foarte rudimentara: fiecare diptic ar proveni din fuziunea a doua

cereri a vechii litanii.

Cand in secolul VI se ajunge la structurarea definitivda a Misei hispanice, se pastreaza
constiinta antichitdtii si venerabilitdtii acestei serie de diptice. Textele noii inventii vor servi

pentru a Insoti si pastra la loc de frunte acest vestigiu sfant al traditiei.

Se ramarca, in primul rand, dipticele comuniunii cu Biserica universald. Intre acesta si
celelalte, se introduce o rugaciune proprie, variabila, adresatd lui Dumnezeu, denumitd cu

numele generic de Alia, in ritul hispanic, si de Collectio in ritul galican.

In timp ce corul canta Sacrificium, compozitie cu carcater biblic, destinatda emfatizarii

actiunii ce o insoteste, preotii aduc sfintele daruri si le asaza pe altar.

Urmeaza Oratio admonitionis, formula euhologicd cu caracter omiletic, ce are ca scop
evidentierea legaturii intre cele doud mari parti ale celebrarii, si care face sa conveargd in

liturghia sfintei cine un rezumat al liturghiei cuvantului.’?’

Oratio admonitionis introduce proclamarea primei parti a Dipticelor, anume cea pentru
Biserica Universala: urmeaza apoi o rugdciune numitd Alia si care aduce inaintea Domnului
cererile credinciosilor; a doua parte a Dipticelor cuprinde cereri pentru preotii Bisericii, pentru
cei care aduc daruri, si sunt pomeniti totodatd sfintii si cei adormiti. Rugaciunea Post nomina

concluzioneaza ritul dipticelor dupa care urmeaza ritul pacii.

Pentru a evidentia mai bine acest element al liturghiei hispanice, voi prezenta ritualul

dipticelor asa cum apare in noul Misal:

147]. Pinell, Le Liturgie Occidentali: Corso di introduzione, Roma, 1977, p. 65.
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Oratio admonitionis (formuld mereu variabila)
Conclusion celebrantis:

Pentru mila Dumnezeului nostru, vrednic de toatd lauda, care este binecuvantat si traieste
si toate le guverneaza 1n vecii vecilor.

R.Amen.

Preotul indeamna poporul la rugdciune, zicand:

Sa ne rugam.
Corul raspunde:

Stant, Sfant, Sfant, Domnul Dumnezeu, Imparat vesnic, Tie se cuvine lauda;
Tie recunostinta.

Diaconul recita Dipticele pentru Biserica:

Sa ne amintim In rugaciunile noastre de Biserica Sfanta si Catolica

Domnul sa o facd sd creasca in credinta, speranta si caritate.

R. Ingdduie Dumnezeule etern si Atotputernic.

Sa ne amintim de pdcatosi, de cei captivi, de cei bolnavi si de cei imigranti. Domnul sa-i
priveasca cu bunadtate, sa-i elibereze, sa-i vindece si sa-i confirme.

R. ingdduie Dumnezeule etern si Atotputernic.

Preotul rosteste rugaciunea dintre Diptice:
Alia'8-(Semper variabilis)

Iisuse Hristoase, Domnul nostru:
In Tine Cuvantul s-a facut trup

Fiind conceput in sanul Fecioarei

148 Misa de Santa Maria en rito Hispano-Mozarabe, Iglesia de San Salvador de Valdedios, Villaviciosa-Asturias.
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Prin efectul puterii invizibile a Celui din inéltime;

si apoi Te-ai nascut fara sa trebuiasca sa deschizi poarta intangibila a corpului matern.
Accepta cu bundtate darurile ce iti oferim prin aceasta solemnitate,

In acelasi timp patrunde in inimile noastre,

Deschise Tie de catre noi,

Pregatiti pentru a Te primi.

Purifica mintea noastra;

Infrumuseteaz-o asa cum iti place;

si odata realizatd in ea opera gratiei Tale,

pazeste-o si locuieste in ea pentru totdeauna.

R. Amen

Preotul adauga aceasta concluzie invariabila:

Pentru mila Ta, Dumnezeul nostru,
In a carui prezenta recitdm numele Sfintilor Apostoli,
Martiri, Marturisitori si Fecioare.

R. Amen.

Diaconul continua:

Ofera acest sacrificiu Domnului Dumnezeu, preotii nostri:
(N.) Papa Romei si toti ceilalti Episcopi, pentru ei insisi si pentru tot clerul,

Pentru Bisericile aflate In grija si pentru Biserica universala.
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R. Il ofera pentru ei insisi s1 pentru toatd Biserica universala.

Inca 1l ofera toti preotii, diaconii si clericii, credinciosii prezenti, in cinstea sfintilor,

pentru ei insisi si pentru familiile lor.
R. Il ofera pentru ei insisi si pentru Biserica universala.

In memoria sfintilor apostoli si martiri, a slavitei Fecioare Maria, lui Zaharia, loan,
Stefan, Petru, Pavel, loan, Simeon, Andrei, Acisclo, Torcuato, Fructuoso, Felix, Vicente,

Eulogio, Justo si Pastor, Justa si Rufina, Eulalia, cealalta Eulalia, Leocadia.

R. Si pentru toti Martirii.

Se pot adauga si alte nume de Martiri.

De asemenea in memoria Marturisitorilor: Hilario, Atanasio, Martin,
Ambrosio, Agustin, Fulgencio, Leandro, Isidoro, Braulio, Eugenio, Ildefonso, Julian.

R. Si pentru toti Marturisitorii.

Se pot adauga alte nume de Sfinti.

Il ofera Biserica lui Dumnezeu, sfanta si catolica, pentru sufletele credinciosilor adormiti:

ca Dumnezeu prin bunatatea Sa sd-i primeasca in corul celor alesi.

R. Primeste-1 Dumnezeule etern si Atotputernic.

Oratio post-nomina- variabila
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Preotul adauga aceasta concluzie invariabila:

Pentru ca Tu esti viata celor vii, sanatatea celor bolnavi, si odihna tuturor

credinciosilor difuncti in toti vecii.

R.Amen.

Traducerea textului imi apartine, iar textul original latin a fost pregatit de comisia ce a

revizuit intregul rit al Misei hispanice dupa manuscrisele si editiile oficiale precedente.'*’

Dipticele si locul lor exact in interiorul misei hispanice erau bine cunoscute de Sf. Isidor

de Sevilla si care vorbeste despre ele in capitolul XV a primei parti a lucrarii De Ecclesiasticis

Officiis:'°

,Ordo autem missae vel orationum, quibus oblata Deo sacrificia consecratur, primo a

sancto Petro est institutus; cuius celebrationem uno eodemque modo universus peragit orbis.
Prima earundem oratio ammonitionis est erga populum tu excitetur ad exorandum Deum.

Secunda invocationis ad Deum est tu clementer suscipiat preces fidelium oblationemque

corum.

Tertia autem effunditur pro offerentibus sirve pro defuctis fidelibus tu per eundem

sacrificium veniam consequantur”

iIn cercetarile sale despre Misa hispanica, J. Pinell, vorbind despre diptice, afirma ca: .,

fara indoiald ca dipticele reprezinta o forma evoluata a vechii cereri de mijlocire. Mai mult chiar,

199La data de 17 iulie 1988, Congregatia pentru Cultul Divin a aprobat textul revizuit al Ordo Missae $i Proprium de
Tempore al Missal-ului hispanic, comisia avandu-l ca presedinte pe Cardinalul Marcelo Gonzalez Martin,
Arhiepiscop de Toledo.

1350Sancti Isidori episcopi Hispalensis, De Ecclesiasticis Officiis, C.M. Lawson (ed.), CCL 113, Turnholti, 1989, pp.
16-17.
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aceastd forma evoluata a rugdciunii de cerere trebuie sa fie foarte veche Tnsa nu posterioare
secolului IV. Important este ca dipticele exprima o noua forma de rugdciune: o cerere care este in
primul rdnd comuniune. Dipticele contin cereri pentru Biserica Universala, pentru ierarhia
ecleziastica a bisericii locale dar si a celorlalte biserici; apar cereri de unire in rugaciune a tuturor
celor prezenti; sunt pomeniti sfintii din dorinta de a reafirma deplinatatea comuniunii cu Biserica
triumfatoare; de asemenea sunt pomeniti cei adormiti, rugdciune sufragiu, adica in ea se cere Lui

Dumnezeu primirea lor intru fericirea cea vesnica”.!>!

Acealasi autor este de parere cd acest tip de rugdciune a fost conceput exclusiv pentru
celebrarea euharistica si s-a dezvoltat originar de la epicleza rugaciunii euharistice. In aproape

toate liturghiile occidentale si orientale dipticele apar in interiorul rugiciunii euharistice!2.

Mai mult decat simbolismul dipticelor, care este comun tuturor liturghiilor, pe noi ne
intereseaza locul pe care acestea il ocupa in liturgia hispanica. Caracteristica liturghiei hispanice
este asezarea dipticelor dupd pregatirea ofrandei, intre liturgia cuvantului si rugdciunea
euharisticd, insd un se poate spune cd apartine in exclusivitate ei. Proclamarea dipticelor in
acelati loc al misei il gasim si in liturgia galicana'>® si mai inainte in liturgia nord-africana!>4.
Celelalte liturghii occidentale au asezat dipticele in interiorul rugdciunii euharistice asa cum apar

si in liturghiile orientale.!?

.M. Hanssens, in studiul sau despre liturghiile orientale, indica o exceptie de la aceastd
regula: ,,in liturghia siro-orientald locul dipticelor este inaintea ritului pacii si al rugaciunii

euharistice. Aceastd observatie trebuie cercetatd cu multa constiinciozitate.”!

Concluzionand, putem afirma cd existd puncte comune precum si anumite aspecte

paralele care, chiar dacd nu ne permit stabilirea unor influente concrete, cel putin putem afirma

1317, Pinell, Le Liturgie Occidentali..., op. cit., pp.35- 36.
52[bidem, p. 36.

133[bidem, p. 36.

1547 bidem, pp.62-68.

155Ibidem, p. 80

156] M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, op. cit., pp. 464-480.
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ci ele provin dintr-o veche traditie comuna. J. Pinell, intr-unul din studiile'>” sale despre diptice,

afirma existenta unei dependente de liturghiile orientale si mai concret, o dependentd de vechea

liturghie egipteana.!s

III. Ritul pacii

Asa cum am mentionat mai sus, in schema Missei hispanice, dupd proclamarea Dipticelor

urma ritul pacii, care introduce, intr-o forma sau alta, Anaforaua sau Rugdciunea euharisticad.
Ritul pacii urmeaza urmatoarea schema:
Oratio ad pacem- formula variabila
Conclusio celebrantis:

Pentru ca Tu esti pacea noastra si

adevarata caritate neintrerupta;

Tu care traiesti cu Tine Insuti si imparatesti cu Fiul Tau si cu Duhul Sfint, un singur
Dumnezeu, 1n vecii vecilor.

R.Amen.

Salutatio celebrantis

Preotul intinde mainile spre popor si zice:

Gratia lui Dumnezeu Tatal, Atottiitorul, pacea si dragostea Lui lisus Hristos Domnul

nostru si comuniunea cu Spiritul Sfant sa fie cu voi cu toti.

R. Si cu oamenii de buna voire.

157]. Pinell, Liturgia Hispanica, op. cit., p. 1303.

158, Pinell citeazd in mod concret anaforaua lui Serapion, a Sf. Chiril precum si liturghia etiopeand, in care ritul
dipticelor se gaseste dupa epicleza.
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Diaconul se intoarce spre popor si zice:

Dati-va pacea unul altuia.

In timp ce preotul impreuna cu slujitorii precum §i credinciosii intre ei isi dau salutul
pdcii, corul canta cantarea pacii:

Cantus Ad Pacem

Pacea Mea vi las, pacea Mea va dau.

P. Nu va dau pacea asa cum o da lumea.
R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.

P. O poruncd noua va dau, sa va iubiti unul pe altul.
R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.

P. Slava si cinste Tatalui si Fiului si Spiritului Sfant,
In vecii vecilor. Amen.

R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.

Examinand elementele ritului putem concluziona ca:

Oratio ad pacem se gaseste in toate formularele Missei. Motivele doctrinare ale zilei
liturgice se repetd pentru a deriva din ele formulele evhologice prin care se cere lui Dumnezeu
darul pacii adevarate: mila lui Hristos ce capatd expresie prin sdrutarea pacii, semnul unitétii
credintei, a sperantei si a dragostei, fundamentele adevaratei unitati ecleziale'>°.

Conclusion celebrantis provine de la Ef. 2, 14 si uneste pacea cu dragostea lui Hristos.

159]. Pinell, Le Liturgie Occidentali..., op. cit.,, p. 67.
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Salutatio sau binecuvantarea celebrantilor, este o formula elaborata a textului de la 2 Cor.
13,13: gratia este atribuitd lui Dumnezeu Tatdl Atottiitorul care impreuna cu caritas serveste
drept inceput rugdciunii euharistice in aproape toate anaforalele orientale!°,

Schema ritului hispanic al pacii si locul sau in interiorul misei, se gdseste in ritul
galican'¢!. Se pare ca in vechiul rit nordafrican, inainte de Augustin, ritul pacii se gisea exact in
acelasi loc'?,

Ritul ambrozian are de asemenea ritul pacii Tnainte de rugdciunea euharistica, imediat
dupa Cuvant si nainte de riturile ofertoriale!®3.

J.M. Hanssens, in studiul sdu despre Misa diferitelor rituri orientale, aratd ca locul
sarutului pdcii apare in toate riturile (bizantin, armean, sirian, maronit, caldeu, copt si etiopean)
chiar la finalul ofertoriului si inainte de rugiciunea euharistica!®*,

Examinarea particularitatilor ritului ardtate de Hanssens nu ne permite sa stabilim vreo
relatie speciald de dependenta cu ritul hispanic care este mult mai dezvoltat si construit mult mai
armonic. Este de ajuns sd mentiondm ca ritul pacii apare in Constitutiile apostolice, pentru a nu

cita si alte izvoare, si care ar putea fi izvorul din care s-au adapat toate liturghiile!'6>.

IV. Sanctus

Dupa prima parte a anaforalei hispanice numita inlatio urmeaza, la fel ca in majoritatea
liturghiilor orientale si occidentale, cantarea imnului Sanctus. lata textul din Ordo Missae
hispanic:

Sanctus, Sanctus, Sanctus,
Dominus Deus Sabaoth,
Pleni sunt caeli et terrae.

Gloria maiestatis tuae.

160] M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, op. cit., pp. 370-379.
1617, Pinell, idem, pp. 67-68.

121bidem, p. 80.

163 Messale Ambrosiano, Milano, 1976, p. 332.

164] M. Hanssens, op. cit., pp. 317-330.

165 Diacon Ioan I. Icd jr., Canonul Ortodoxiei I, Canonul Apostolic al primelor secole, Editura Deisis/Stavropoleos,
2008, p. 745.
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Hasanna Filio David.

Benedictus qui venit in nomine Domini.
Hosanna in excelsis.

Hagios, Hagios, Kyrie, o Theos.

Dupa cum se poate vedea, imnul este de la profetul Isaia 6,3. Textul hispanic
completeaza textul isaitic adaugand Dominus la Deus Sabaoth, cu siguranta inspirat din Ap. 4,
8166, Mai este adaugat si maiestas pe langd gloria, inspirat probabil din Is. 2, 10, 19. De
asemenea este inlocuita persoana a treia cu persoana a doua: maiestatis gloriae tuae.

Aceasta adaugare hispanica la gloria se poate compara cu faptul ca in toate anaforalele
ritului copt si In anaforaua etiopeana a Sfintilor Apostoli, gloria Domnului este numitd mereu
sfanta: sanctitate gloriae tuae'®’.

Trebuie examinata ultima fraza a imnului, proprie liturghiei hispanice: Hagios, Hagios,
Hagios, Kyrie o Theos. Aclamarea in greaca ar putea fi consideratd doar o simpld repetare a
primei fraze a imnului Sanctus. In acest punct trebuie amintit un uz propriu al liturghiei hispanice
pentru anumite zile liturgice solemne. Este vorba despre o formuld ce introduce imnul
Sanctus’8:

Te caeli caelorum,

Te potestates,

Te throni et virtutem laudant;

Tibi coetus angelorum in excelsis concinunt hymnum;
Tibi cherubim ac seraphim incessabili voce proclamant, dicentes:
Agios, Agios, Agios, Hyrie o Theos.

Sanctus, Sanctus, Sanctus,

Dominus Deus Sabaoth,

pleni sunt caeli et terra

gloria maiestatis tue.

Hosanna Filio David!

Benedictus qui venit in nomine Domini.

166] M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, op. cit., p.393.
197 Ibidem, p.394.
18AL 61V., 73, 82, 177, 210V; L4 165; MM, pp. 484-485.
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Hosanna in excelsis.
Agios, Agios, Agios, Kyrie o Theos.

Textul Ad Sanctus hispanic dupd editia Missal-ului Mixtum ar avea o a doua parte care
insa nu apare in niciun manuscris cunoscut!®’.

Examinand textul care este plin de reminiscente biblice, observam ca este un cantec ce
urmeaza dupa Inlatio si se intersecteaza cu Sanctus. Se poate spune ca este o evocare a liturghiei
ceresti in stransa legatura cu liturghia Bisericii. Textul nominalizeaza diferitii actori? ai
liturghiei ceresti, toti cu origine biblica.

Expresia caeli caelorum (1 Regi 8, 27), chiar daca are o conotatie locald, in interiorul
textului obtine acel punct de personalitate ce permite sd fie parte activa in doxologia Domnului,
in liturgia cereasca, impreuna cu potestates (Col. 1,16; Efes. 1, 21; 1 Ptr 3, 22), throni (Col. 1,
16) si virtutes (Rom. 8, 38; Efes. 1, 21, 1 Ptr. 3 22). In enumerare urmeazi coetus angelorum
care cantd imne in ceruri (Lc. 2, 13, Ap. 5, 11) si in sfarsit, pentru a introduce imnul Trisaghion,
sunt amintiti cherubimii (Regi 19, 13, Is. 37, 16) si seraphimii ( 1s. 6, 2-3).

De fapt Tnainte de Sanctus in text apare in greceste Agios, Agios, Agios, Kyrios o Theos,
aclamare care se repetd dupa Sanctus. Trebuie accentuat faptul ca in cartile liturgice hispanice,
atunci cand este reprodus textul Sanctus, este pastratd mereu aclamarea in limba greacd'”°.

In liturghiile orientale nu existd un text asemdnitor, insd in partea de anafora care
concluzioneaza cu Sanctus se poate identifica lista protagonistilor liturghiei ceresti care sunt bine

delimitati in liturgia hispanica!’!.

V. Formulele de consacrare ale painii si ale vinului

In Ordo Missae hispanic epicleza o reprezinti textul de la 1 Cor 11, 23-26 in care s-au

introdus anumite modificari despre care vom vorbi in continuare:

19Dupa MM, pp. 484-485 textul este acesta: ,,Te Domine, laudat omnis virtus caelorum et exercitus angelorum. Tibi
hymnum depromunt melliflua carmina sanctorum. Tibi psallant chorae virginum et coetus confessorum. Tibi genua
curvant caelestia, terrestria et inferna. Laudant te Regem omnium saeculorum”. Ultimele doua versete apartin de
Filipeni 2, 10.

170MM, p. 549.
171] M. Hanssens, op. cit., pp. 390-392.
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A fost refacutd o fraza initiala care transforma in qua nocte tradebatur in qui pridie qua
pateretur!’?, pentru a putea face posibila legitura dintre formulele conclusive ale imnului post
Sanctus si descrierea gestutlui de instituire a epiclezei. Asa se explicd de ce rugdciunea variabila

care urmeaza poartd numele de oratio post Pridie'”3.

Dupa fraza in meo sanguine este adaugat textul de la Mt 26, 28: qui pro multis effundur

in remissionem pecatorum cu adaugarea pro vobis.

La finalul textului de consacrare a painii si a vinului, textul liturgic hispanic indeamna pe

cei adunati sa raspunda cu Amin.

Indemnul Mantuitorului de a face acestea spre pomenirea Lui a primit amplificarea in
caritate de caelis cu raspunsul celor adunati si care este o profesare a credintei cu care se termina

aceasta parte a Misei.

Acesta este textul ce este folosit in Ordo Missae hispanic'7*:

Aproape de final rosteste:

Care, 1n ajunul patimii Sale, a luat paine

Preotul ia discul cu painea si, cobordnd privirea, continua:

A multumit, a binecuvantat, a frant si a dat discipolilor Sai zicand:

Luati si mancati:

172] M. Hassens, Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, op. cit., pp.390-392.
173]. Pinell, Liturgia Hispanica, op. cit., p.498.
174MM, op. cit., pp.44-45.
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Acesta este Trupul Meu care se va aduce pentru voi.

De fiecare datd cand Il mancati, faceti-o In amintirea Mea.

Toti raspund: Amen.

Preotul lasa patena pe altar apoi ia potirul si continua:

Acesta este potirul noii aliante Tn Sangele Meu, care se va varsa pentru voi si pentru toti

oamenii spre iertarea pacatelor. De fiecare data cand il veti bea, faceti-o in memoria Mea.

Toti raspund: Amen.

Preotul lasa potirul pe altar si cu mdinile intinse zice:

De fiecare datd cand mancati aceasta paine si beti acest potir, veti anunta moartea

Domnului pana la venirea glorioasa din ceruri.

Toti raspund:Asa credem Doamne lisuse.

Structura instituirii ritului hispanic prezinta trei caracteristici care trebuie subliniate:
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— formulele consacrarii painii i a vinului sunt confirmate de cei adunati cu raspunsul

Amen.

— fiecare formuld de consacrare este 1nsotitd de porunca de a repeta gestul intru

amintirea a ceea ce a facut Hristos.
— Intregul rit de instituire concluzioneazd cu anamneza gestului sacramental(mortem

Domini annuntiabitis) si cu perspectiva eshatologica(donec veniat).

Obiceiul de emfatizare a formulelor de consacrare cu Amen-ul adunarii se intalneste in
toate liturghiile orientale!”>, exceptind anaforalele ritului siro-oriental care au un singur Amen la
finalul ritului'’®. Anaforalele grupului alexandrin repetd Amen dupa fiecare cuvant al

celebrantului'”’.

In general, anaforalele grupului siro-antiohian!’® in ceea ce priveste ritualul de consacrare

au urmatoarea schema:
Consacrarea painii: Amen
Consacrarea vinului: Amen
Porunca de a repeta: aclamarea adunarii.

Chiar daca aceasta schema se aseamana cu cea din liturghia hispanica, nu putem spune ca

este la fel cu ea.

Examinand anaforalele grupului alexandrin observdm multe asemanari. Rugdciunea

euharistica a Sf. Chiril de Alexandria'”® si anaforaua Sf. Vasile care se folosesc in biserica

175] M. Hanssens, op. cit., 420-421.

178Ibidem, p. 421.

7 Ibidem, p.422.

178Tn acest grup intra rugaciunile ritului bizantin si ale celui armean.

7Irmgard Pahland A. Hanggi , Prex Eucharistica textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Ed. Universitaires
Fribourg, 1968, pp. 136.137.
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copta!8?

, prezintd, la fel ca in liturghia hispanica, acel hoc facite in meam commemorationem
dupa consacrarea painii si a vinului, concluzionand cu elementul anamnetic insotit de aclamarea

intregii adunari.

Anaforaua lui lacob, fratele Domnului, care se foloseste in grupul siro-antiohian, limitata
insd in bisericile de rit bizantin, are spre sfarstitul anamnezei o aclamatie rostita de diaconi,

asemandtoare celei hispanice: Credimus et confitemur's!,

Putem observa incd o datd coincidentele ce apar intre Litughia Hispanica si céiteva
liturghii orientale. Nu este usor sa spunem cd este vorba despre influente reale si de aceea ne

limitdm la subliniera partilor asemanatoare din cadrul grupurilor liturgice amintite.

180Ibidem, pp.351-352.

81 Ibidem, p. 249:,, Hoc facite in meam commemorationem, quotiescumque enim manducabitis panem hunc et
calicem hunc bibetis, mortem Filii hominis annuntiatis et resurrectionem eius confitemini, donect veniat”.
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VI. Lectionarul Missei

Liturghia cuvantului 1n ritul hispanic are o singura structurd de o bogatie superioara celei

din ritul roman dinainte de Conciliul Vatican I11'82,

In mod normal lectionarul (apostolul) cuprinde trei lecturi pentru toate celebririle misei:
una din Vechiul Testament, una din Noul Testament si Evanghelia. Traditia B a liturghiei

hispanice'®?, in perioada Postului Mare, adauga o lecturd din cartile sapentiale.

Lectionarul hispanic a fost studiat'® insd mai rimine un cAmp destul de vast de cautari

mai ales din punctul de vedere al traditiei actuale.
Vom da cateva exemple cuprinse in timpul pascal.

VI.1. Lectionarul Timpului Pascal

Lectionarul hispanic al timpului pascal ofera doua sisteme de lecturi, independente intre

ele si care corespund celor doua traditii si care dezvoltd intr-o maniera originala temele biblice.

In ceea ce priveste traditia A, in afari de Liber Comicus trebuie luate in considerare
variantele oferite de cAteva manuscrise de Liber Misticus'®’, care in anumite ocazii sugereazi
sisteme de lecturi independente intre ele. De exemplu trebuie avut in vedere Misticus de Toledo
35, 4186 Misticus 35, 6 si cele doud Misticus provenite de la manastirea Silos si care acum se

gasesc 1n British Museum din Londra.

182Pentru traditia A: Liber Commicus, J. Perez de Urbel- J. Gonzalez y Ruiz- Zorrilla (edd.), Monumenta Hispaniae
Sacrae, ser. Lit. 2-3, Madrid, 1950-1955. Pentru traditia B: Missale Mixtum, op.cit.

1837, Pinell, Liturgia ispanica, op. cit., pp. 1304-1306.

1841, A. Abad Ibafiez, Il leccionario hispano de cotidiano: Burgense 11 (1970), pp. 173-230.; J. Gibert, Festum
Resurrectionis. Estudi de les lectures bibliques i dels cants de la Liturgia de la Paraula de la Missa hispanica,
durant la cinquentena Pasqual, tesi Dott. 1 Theol. Lit. P.I.LL. (1975); vezi si Martin Pindado, Los sistemas de
lecturas de la Cuaresma hispanica. Investigacion desde la perspectiva de una comparacion de liturgias; Estratto:
Salmanticensis 23 (1975), pp. 217-269.

185]. Pinell, Libri liturgici ispanici, in Anamnesis 2, La Liturgia: Panorama storico generale,Casale, 1978, p. 198.

186 iber Misticus, Toledo, Biblioteca Capitular Cod 35,4. J. Janini (ed), Liber Missarum de Toledo, vol. 11, Toledo,
1982, apud M. Ferotin, LMS, pp. 691-707.
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Pentru traditia B lecturile se gasesc in Missale Mixtum si in Misticus de Toledo 35.
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Prima lectura

Una din caracteristicile proprii liturghiei hispanice este inlocuirea, cu putine exceptii, a

lecturii Vechiului Testament cu pericope din Apocalipsa.

Importanta pe care liturghia hispanica o da cartii Apocalipsa in perioada pascald nu este
intamplatoare. Conciliul IV din Toledo din anul 633, prezidat de mitropolitul Sevilliei, Sf. Isidor,

in canonul 17 stabileste urmatoarele lucruri:

»Apocalypsum librum multorum conciliorum autoritas et synodica sanctorum praesulum
decreta loannis evangelistae esse praescribunt, et inter divinos libros recipiendum constituerunt:
et quia plurimi sunt qui eius autoritatem non recipiunt atque in ecclesiam Dei praedicare
contemnunt, si quis eum deinceps aut non receripit aut a Pascha usque ad Pentecostem

missarum tempore in ecclesia non praedicaverit, excomunicationis sententiam habebit”!37,

Acest conciliu a avut o influentd notabila in viata Hispaniei vizigote si subliniazd un
moment important Tn creativitatea liturgica a Bisericii Hispane. Canonul citat informeaza ca
plurimi nu admit autoritatea Apocalipsei si prin urmare refuza sd predice despre aceasta carte. Se
poate deduce din acest canon cd unii preoti si episcopi nu acceptd folosirea cartii Apocalipsa
chiar daca uzul ei era deja decretat de acest conciliu. Radmane sa ne intrebam daca acest conciliu
nu se referd si la dificultatea pe care orientul crestin a avut-o in acceptarea cartii intre cartile

canonice.

Dubiile referitoare la canonicitatea si autenticitatea cartii au durat in orient aproape un
secol. Inainte de sinodul de la Trullo din 692, grecii si sirienii recunosc autenticitatea si
canonicitatea cartii Apocalipsa Tnsd cu anumite reticente care s-au manifestat si in faptul ca

Liturghia Bizantind nu foloseste aceasta carte niciodatd In Sfanta Liturghie.

Folosirea Apocalipsei de catre liturghia hispana in perioada pascala este o caracteristica
proprie. Schema din Missale Mixtum oferd o lecturd continud a Apocalipsei dupa cerintele

tematicii pascale. Doar lecturile din duminica a doua, de la Iniltare si cele din duminica de dupa

187]. Vives- T. Marin-G, Concilios visigoticos e hispano-romanos, op. cit, p. 198.
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Indltare nu urmeaza ordinea capitolelor cartii. Schema oferita de Liber Comicus din contrd apare

ca un sistem de lecturd semicontinua si tematica.

Folosirea de catre liturghia hispand a cartii Apocalipsa in perioada descrisa are un

paralelism cu sinaxarul din Mosul al siro-occidentalilor precum si cu cel al copto-alexandrinilor.
Lecturile din Apocalipsa in Sinaxarul din Mosul

Acest sinaxar a fost publicat de mitropolitul siro-catolic de Mosul Mons. C. Behnam
Benni'®® si adund uzante vechi de origine iacobitd din regiunea Curdistan. Asa cum s-a aratat,
lectura din Apocalipsa incepe vinerea sdptimanii pascale, continud sambata si apoi in toate
duminicile timpului pascal, exceptie facand ziua de Rusalii. Este vorba despre o lecturd continua
in sensul strict al cuvantului, deoarece se citesc integral primele trei capitole din Apocalipsa.

Doar vineri este cititd o pericopa scoasa din capitolul 7.

Lectura de vineri de la Ap. 7, 9-17 descrie sarbatoarea corturilor. Dupa aceea se citeste
primul capitol al cartii, impartit intre simbita si duminica a opta a Pastilor. In celelalte duminici

se citesc cele 7 scrisori ce fac referire la cele 7 biserici.

Asadar nu se poate vorbi despre o lecturda sistematica a Apocalipsei, asa cum face
liturghia hispana, ci de un inceput de lecturd. Nu se cunoaste vechimea lectionarului chiar daca

este compus pe baza unor manuscrise vechi.
Lectura Apocalipsei in liturghia pascala copta.

Meritd o atentie speciald sinaxa care se Intruneste Tn Sambata Sfantd la ora ceasului VI.
Clerul si poporul se reuneste in biserica si Incepe citirea continud si integrald a Apocalipsei.

Lectura este insotitd de cintari intercalate. De fiecare datd cand se vorbeste despre liturghia

188 C. Behnan Benni, Synaxaire de Mossul, Mossul, 1876, apud Jordi Gibert i Tarruel, Influssi dell'Oriente nella
Liturgia Ispanica, in Liturgie dell'Oriente Cristiano a Roma nell'Anno Mariano 1987-1988. Testi e Studi, Citta del
Vaticano, 1990, pp.843-880.
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cereasca a celor 24 de batrani, are loc o cadire solemna. La ceasul IX se termind lectura cu ceasul

canonic si prima euharistie pascala, asteptand Vigilia Pascala'®.

Se poate observa o asemdnare cu liturghia hispanicd, pe de o parte, si cu liturghia siriaca

si copta!®?

, pe de alta parte, prin citirea Apocalipsei in timpul pascal.
Pasaje din Vechiul Testament care se pastreaza in Lectionarul Pascal.

Asa cum am aratat mai sus, in lectionarul hispanic pentru perioada pascald s-au pastrat

cateva pericope din Vechiul Testament. Traditia A are trei pericope iar traditia B are doar o

pericopa:
Trad. A Trad. B
Iniltare 2 Regi 2, 1-15
Vigilia Rusaliilor Is. 61, 1-5 Numeri 11, 16-17, 24-29

Duminica Rusaliilor loil 2, 21-32

Trebuie subliniat faptul ca pericopele din Vechiul Testament se gisesc in celebrarea
Inaltarii ca si cum Timpul Pascal s-ar termina chiar dupa Inaltare si s-ar incepe timpul ordinar in

care prima lectura este mereu din Vechiul Testament.

Daca se comparad aceasta lista de pericope cu lectionarele celorlalte biserici orientale,

coincidentele sunt notabile.

Fragmentul de la 2 Regi, 2, 1-15 ce se citeste la Iniltare, se giseste pentru aceeasi zi si in

lectionarul siro-orientalilor precum si intr-un vechi lectionar siriac, foarte apropiat de cel pe care-

189 E. Lanne, Textes et rites de la liturgie pascale dans le ancienne Eglise Copte, Le Orient Syrien 6, (1961), pp.
279-300.

190 O .H. Burmester, Le Lectionnaire de la Semaine Sainte. Texte copte edite avec traduction francaise de apres le
manuscrit add. 5997 du British Museum, PO 24, 1, Paris, 1933, p. 417.
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1 foloseste biserica caldeand. Pentru sarbdtoarea Rusaliilor se gaseste acelasi fragment in

lectionarul iacobitilor din sudul Indiei'®!.

Pericopa aleasa de traditia B pentru vigilia Rusaliilor, cea de la Numeri 11, 16-17, 24-29,
se citeste in ziua Rusaliilor dupa sinaxarul din Mosul al siro-occidentalilor'®?> precum si in

lectionarul iacobitilor din sudul Indiei'**.

191 C. Mousses, Les libres liturgiques de leEglise Chaldeenne, Beyrouth, 1955, p. 36.
192 C. Behnan Benni, Synaxaire de Mossul, Mossul, 1876, op.cit, p.850.
193 P, Vermeulen, Pericopes bibliques des Eglises de langue syriaque, OrSyr 12 (1947), pp. 525-548.
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A doua lectura

A doua lectura din Misa Hispanica pentru timpul pascal prezintd o caracteristicd a unei

lecturi aproape sistematice din Faptele Apostolilor, cu cateva exceptii.

Traditia B citeste exclusiv Faptele Apostolilor in timpul pascal si face o selectie a

pericopelor care respecta ordinea capitolelor cartii, cu putine exceptii'®?.

Traditia A nu ofera nici exclusivitatea lecturii Faptelor Apostolilor, avand doar 3 texte

texte pauline, nici nu respectd ordinea capitolelor asa cum o face traditia B.

O comparatie a lectionarelor hispanice cu cele ale bisericilor orientale in ceea ce priveste

folosirea cartii Faptele Apostolilor in timpul pascal, permite stabilirea unor concluzii:

— unele familii liturgice orientale citesc sistematic din Faptele Apostolilor in fiecare

duminica si ferie din timpul pascal, incepand cu ziua de Pasti pana la Rusalii. Este vorba despre

196 198

liturghia bizantind!'?>, de cea georgiana'®¢, armeana'®’ si copta

— alt grup al familiilor orientale citeste din Faptele Apostolilor, asa cum se intdmpla in
liturghia hispanicd, in toate duminicile, incluzand Pastile si Rusaliile, sdptaména pascala si
Inaltarea Domnului. Este vorba despre lectionarele in uzul siro-orientalilor nestorieni'®?,

caldeilor catolici si siro-malabaritilor din India?® si a coptilor din Etiopia.

194Este vorba despre lecturile proprii Indltarii si Rusaliilor precum si pericopele tematice pentru ziua Pastilor,
sambata saptdmanii pascale si duminica octavei pascale.

195 J. Mateos, Le Typicon de la Grande Eglise- Ms. Sainte Croix, n. 40, X siecle, Introduction, texte critique,
traduction et notes. 11, Le cycle des fetes mobiles, OCA 166, Roma, 1963, p. 244.

196 M. Tarchnishvili, Le grand Lectionnaire de Le Eglise de Jerusalem (V-VIII siecle), CSCO, Scriptores iberici 9-
10, Louvain, 1959, pp. 188-189.

197 A. Renoux, Un manuscrit du Lectionnaire armenien de Jerusalem (Cod. Jerosol. 121), Le Museon 74 (1961), pp.
361-385.

198 Kitab Katameros, Liber Lectionm Sacrae Scripturae per diversa anni tempora in Liturgia Coptica Orthodoxa, Le

Caire, 1913.
199 A J. Maclean, East Syrian Daily Offices, London, 1894, pp. 273-274.
200 C. Mousses, Les libres liturgiques de le Eglise Chaldeenne, Beyrouth, 1955, pp. 35-36.

88



— al treilea grup al famiilor orientale citeste din Faptele Apostolilor doar céate odata, dupa
o alegere tematica. Este vorba despre un vechi lectionar din regiunea Edesa al sirio-

201

antiohienilor?’!, al iacobitilor din India si al siro-malankarilor tot din sudul Indiei*%2.

Din cele prezentate se poate concluziona ca lectura din Faptele Apostolilor din timpul
pascal apare in familiile liturgice care au avut o influenta notabild din partea liturghiei agiopolite.
Se poate asadar afirma ca lectura din Fapte in celebrarile pascale a inceput in Palestina si Egipt,

trecand mai apoi si in alte regiuni.

Sistemul de lectura hispanic urmeaza de aproape uzanta liturgica a diferitelor biserici
orientale Tnsa acest fapt nu minimalizeazd propria personalitate care se manifestd in alegerea

pericopelor dupa criteriile pastorale ale propriilor comunitati.

VI.2. Lectionarul evanghelic pentru Timpul Pascal

Alegerea lecturilor evanghelice pentru Timpul Pascal in Litughia Hispanica s-a facut din
capitolele celor patru evanghelii care fac referire directa la experientele pascale, asa cum au
facut-o toate familiile liturgice. Punctele comune pot fi multe Tnsd nu putem sti si modul in care

liturghiile orientale au influentat lectionarul evanghelic al liturghiei hispanice.

Pentru Timpul Pascal, Liturghia Hispanicd a ales pericope pascale din Evanghelii cu scop
catehetic si care vorbesc despre misterul pascal al lui Hristos precum si despre consecintele
acestui mister asupra vietii credinciosilor. Intre aceste pericope, patru merita o atentie speciala

intrucat aceleasi pericope se gasesc si in lectionarele orientale.

a) Mt 14, 22-26: lisus merge pe marea Galileii si il salveaza pe Petru care incepe a se

scufunda din lipsa credintei?®

. Acest fragment se citeste in duminica a IV-a si se gaseste in
Misticus L6. Pericopa prezintd elemente care prin asemanare cu aratarile de dupa Inviere, pot

justifica folosirea ei in Timpul Pascal: aparitia Lui Hristos in mod misterios (quia phantasma

20U F, Burkitt, The early syriac Lectionary System, London, 1923, p. 21.
202 p_ Vermeulen, Peericopes bibliques des Eglises de langue syriaque, Le Orient Syrien 12 (1967), p. 365.
203 p. Bonnard, Le Evangile selon San Matthieu, Neuchatel, 1970, p. 222.
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est!), teama ucenicilor, indemnul la incredere, lipsa de credintd a lui Petru care ne invata care

este atitudinea necesara pentru a fi partasi la taina pascala.

Aceastd pericopa se gaseste pe o listd de lecturi evanghelice pe care o folosesc siro-
catolicii in duminica a II-a dupd Pasti, lista publicata intr-o editie araba a Noului Testament din

anul 18762%4,

b) Mec.2, 13-22: vocatia lui Levi, mila Lui Hristos fata de pacatosi si problema postului
ucenicilor, pericopa ce se citeste in duminica a V-a dupd Pasti si care se gdseste in Missale
Mixtum si in Misticus T6. Aceastd pericopa este plina de sugestii care se pot adapta Pastilor:
banchetul la care participd Hristos si pacatosii, problema postului discipolilor care nu trebuie sa

existe atata timp cat Mirele este cu ei, noutatea noii economii inaugurate de Hristos. Aceasta

205 206

pericopa se citeste in duminica a III-a dupa Pasti in traditia siro-catolicilor="> si a maronitilor

c) Lc.8,40-56: vindecarea femeii cu scurgere de sange si invierea fiicei lui lair. Aceasta
pericopa corespunde duminicii a Ill-a si se gdseste in Missale Mixtum si in Misticus L6.
Intelesurile ce se desprind din aceastd pericopa se adapteazi perfect perspectivei misterului
pascal. Pericopa se citeste miercurea saptdmanii pascale in vechiul lectionar siriac ce se gaseste
acum in British Museum din Londra?"’.

d) In.5, 1-18: vindecarea paraliticului de la Betesda. Se citeste in duminica a II-a si se
gaseste in cartea Liber Comicus, in Missale Mixtum si in Misticus T6. Vindecarea fizica si
sufleteasca a paraliticului este pusad in relatie cu apa si care este un indiciu clar al Tainei Sf.
Botez. Lectionarul care se foloseste in bisericile de rit bizantin oferd o lectura continua a
Evangheliei dupa Ioan si care incepe a fi cititi in prima zi de Pasti cu lectura Prologului. in

traditia bizantina, aceasta pericopa este cititd in duminica a IlI-a dupa Pasti?’8.

204Codex Arabe du Nouveau Testament, Beyrouth 1876 citat de P. Vermeulen, op cit., pp. 525-548.

205 T, Rahmani, Livre des lecons separees du Saint Evangile pour le cycle annuel, ed. Charfet, 1912, p.57.
206 M. Hayek, Liturgie Maronite, Histoire et textes eucharistiques, Paris, 1964, p. 129.

207 F. Burkitt, Te early Syriac Lectionary System, London, 1923, p.110.

208 . Mateos, Le Typicon de la Grande Eglise, op. cit., p. 260.
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Aceste patru pericope ne permit sd confirmam coincidentele sau asemanarile ce apar intre
lectionarul hispanic cu toate variantele sale si lectionarele familiilor orientale, n acest caz, in

mod special, cu lectionarul bisericilor siro-antiohiene si maronite.
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VII. Calendarul

O privire asupra calendarului Hispanic ne permite individualizarea punctelor de
asemanare intre traditiile Bisericii Hispanice si Bisericile Orientale. Nici macar in acest camp nu

se poate face un studiu exhaustiv insa este necesar sa ne limitam la cateva exemple.

Sarbatoarea In dies Sanctae Mariae

Conciliul X de la Toledo din data de 1 decembrie 656, a promulgat un decret pentru a
fixa ziua celebrarii liturgice a Maicii Domnului, din care rezulta existenta in bisericile hispanice
a unei sarbatori n cinstea Maicii Domnului ce are ca finalitate venerarea maternitatii divine a
Sfintei Fecioare incepand de la bunavestire a Ingerului si pana la Nasterea Lui Dumnezeu-
Cuvantul care S-a facut Om, apoi, din decretul acestui conciliu, reiese si dorinta de a unifica data
de sarbatorire cu ziua de 18 decembrie intrucat era imposibila celebrarea ei la 25 martie deoarece
aceasta data corespunde Postului Mare sau primelor zile de Pasti, neputdndu-se aduce venerarea
cuveniti Maicii Domnului, nefiind logicd sirbitorirea impreund a Intruparii Cuvantului si a
Invierii. Prin urmare se decreteazi celebrarea sirbitorii Buna-Vestire cu 8 zile inainte de

Nasterea Domnului si s fie sarbatoritd cu aceeasi solemnitate.?%

Biserica Hispanica nu este singura care o sarbatoreste pe Maica Domnului si se poate
spune ca solemnitatea Dies Sanctae Mariae este o adaptare locala a unei traditii care incepe in

Orient.

Se cunoaste despre o sarbatoare in cinstea Maicii Domnului in Antiohia secolului VI?1°,

fixatd la 25 ianuarie, adicd dupa sarbatorile Nasterii Domnului. Coptii din Alexandria o

sarbatoresc pe 21 ianuarie?!!.

O sarbatoare mariand o au bizantinii pe 26 decembrie, Soborul Maicii Domnului, iar

nestorienii vineri dupa Nasterea Domnului?!2.

2Garcia Rodriguez, El culto de los santos en la Espaiia romana y visigoda, Madrid: consejo superior de
investigaciones cientificas, 1966, pp.128-129.

210A . Buamstark, Liturgie comparee, op. cit. p. 207.

2IIM. Righetti, Manuale di storia liturgica, vol. 11, 3 ed., Milano, 1965, p. 89.

92



Intre anii 550-570, sarbatoarea siriaca din data de 25 ianuarie trece la bisericile din Galia
iar pe 18 ianuarie se sarbatoreste o solemnitate in cinstea Sfintei Maria si care va fi unica

sarbatoare mariand a bisericii galicane pana la adoptarea cartilor liturgice romane?!3.

Deja in Roma secolului VII, 1 ianuarie era Natale Sanctae Mariae, o sarbatoare mariana

in apropierea Nasterii Domnului?'4.

Aceste indicatii ne permit sa constatdm un alt element liturgic in Liturghia Hispanica ale

carei radacini se pot gasi in praxis-ul liturgic al Orientului crestin.
Alte sarbatori hispanice de origine orientala

Baumstark A. 1si dedica toata atentia calendarelor hispanice conservate si subliniaza o
serie de celebrari de sfinti ce apartin calendarului bisericilor din Antiohia si lerusalim si care 11
permit sa concluzioneze despre existenta unor influente directe a calendarului acestor biserici

asupra calendarelor din peninsuld?!>:

28.XII Sancti Iacobi, fratis Domini.
29.XII. Sancti loannis evangelistae.
30.XII. Sancti Iacobi, apostoli, fratis Sancti loannis apostoli.

Sarbatoarea lui Iacob cel mic aminteste de hirotonirea sa intru episcop, intelegandu-se
originea ierusalimiteand a comemordrii. Date despre acesti trei apostoli se gisesc in vechiul

calendar din Ierusalim care a lasat urme si in calendarul armean.

Mai raman multe lucruri de cercetat in ceea ce priveste influenta pe care a avut-o Biserica

Orientald asupra riturilor Bisericii Hispanice insd ceea ce s-a ardtat pand acum ne permite sa

2127, Baumstark, op. cit., p. 208.

23P. Jounel, Le culte de Marie, in Le Eglise en priere,IV: La liturgie et le temps,A. G. Martimort ( ed.), Tournai,
1983, pp. 152-153.

214B. Botte, Le premiere fete mariale de la liturgie romaine, EphL 47 ( 1933), pp. 425-430.
25A. Baumstark, Orientaliches in altspanischer Liturgie, in Oriens Christianus, s. 3, X ( 1935), pp. 1-37.
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afirmam cd vechea bisericd hispanicd, in dezvoltarea propriei liturghii, a cunoscut Orientul si
fara a fi o imitatoare, a stiut sd profite de bogatia bisericilor sale, transformand-o si adaptand-o

propriilor exigente pastoral-liturgice.

Istoria ne permite s afirmam ca bisericile hispanice in contactele de diferite tipuri pe
care le-a avut cu catolicitatea, au fost deschise in a sti sa evalueze formele liturgice ale altor
biserici si au fost capabile sa profite de descoperirile fratilor in asa fel incat au stiut sd-si exprime
si sd celebreze depozitul comun fard a se inchide intr-o activitate individualista ci fiind deschise
comuniunii universale, fard insd a renunta la caracteristicile proprii si fara a se limita la a copia

ceea ce primeau din alte parti.

Exemplele mai sus mentionate demonstreaza vivacitatea bisericii hispanice, exemplu ce

trebuie valorificat in mod pozitiv si care poate fi considerat un model care nu trebuie uitat.

94



Octava Pascala Hispanica

Duminica bucuriei Pastilor, Anul 1216
Profetia: Ap 1, 1-8

Psallendum: Ps 117, 16.24

Apostol: Fapte 2, 29-39

Evanghelia: In 20, 1-18

Cu aceastd primd duminicd de Pasti se incepe lecturarea cartii Apocalipsa caci ,,Fericit
este cel ce citeste si cei ce ascultd cuvintele proorociei si pastreaza cele scrise in aceasta! Caci
vremea este aproape.” (Apocalipsa 1, 1-8). Asadar citirea ultimei carti a Sfintei Scripturi poate fi
folosit ca si lecturd profetici ceea ce se si intAmpla in ritul hispanic. Inceputul cartii Apocalipsa
are, de asemenea, si un inteles pascal Intrucat vorbeste despre Hristos, primul nascut intre cei
morti, si prin care am fost rascumpdrati prin sangele Siu. in El se implinesc profetiile vechi
testamentare si prin El se implineste Legamantul de la Iesire?!”:, Dupd aceea, luand Moise
sangele, a stropit poporul, zicand: "Acesta este sangele legdmantului, pe care l-a incheiat
Domnul cu voi, dupa toate cuvintele acestea"(lesire 24, 8). Aceasta preotie comuna este aclamata

in aceastd perioadd, in mod special in aceste trei zile in care catehumenii inca isi poarta alba®’®.

Importanta data preotiei comune a tuturor credinciosilor reiese de asemenea si din lectura
evanghelicd. Maria Magdalena este prima care merge la mormantul Mantuitorului si este prima
care aduce vestea disparitiei trupului Mantuitorului. De asemenea tot ea este cea care aduce si

vestea Invierii. Doar doua persoane au putut crede semnele Invierii, Petru si loan. Lipsa credintei

216Adolfo V. Ivorra Robla, Comentario a las lecturas de la Octava Pascual Mozarabe, ed. Centre de Pastoral
Liturgica, en: Liturgia y Espiritualidad, Barcelona, anyo 45, nr.1, 2014, pp.79-93.

21T AAVV., Los relatos fundacionales de la eucaristia, Navarra: Verbo Divino 2009, p.4.

218Spre deosebire de ritul roman in care catehumenii purtau tunicile albe pe perioada intregii Octave, in ritul hispanic
ei o poartd doar pand marti, zi care si astazi se numeste Quando et baptizatis infantibus albae tolluntur.
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pe care o aveau naintea tuturor intdmplarilor se datora lipsei de intelegere a Scripturilor: ,, pana
atunci nu Inteleseserda Scripturile: cd El trebuia sd Invieze din morti.” Cantarea Laudelor da
interpretare ecleziala acestui pasaj evanghelic: ,,a trimis Rascumparatorul poporului Sau,

validand pentru totdeauna legdmantul Sau.”

Nu este vorba doar de Tmplinirea profetiilor si teologiei vechi iudaice. lisus are acum o
viatd noud cu un trup glorios. Cartea Apocalipsei face deja referire la noua Sa conditie si despre
care vorbesc Scripturile:,, el vine pe nori...Tot ochiul 1l va vedea chiar si cei care L-au strapuns”.
Aceasta noud natura a Lui lisus era mentionatd in rddacina lui David din care provine si lisus
prin Dreptul losif. Apostolul de astazi spune: ,,Barbati frati, cuvine-se a vorbi cu Indraznire cétre
voi despre stramosul David, cd a murit si s-a Ingropat, iar mormantul lui este la noi, pana in ziua
aceasta. Deci el, fiind proroc si stiind cd Dumnezeu 1 S-a jurat cu jurdmant sa aseze pe tron din
rodul coapselor lui. Mai inainte vazand, a vorbit despre invierea lui Hristos: ca n-a fost lasat in
iad sufletul Lui si nici trupul Lui n-a vazut putreziciunea. Dumnezeu a inviat pe Acest lisus,
Céruia noi toti suntem martori. Deci, indltandu-Se prin dreapta lui Dumnezeu si primind de la
Tatal fagaduinta Duhului Sfant, L-a revarsat pe Acesta, cum vedeti si auziti voi.”(Fapte 2, 29-

32).

Cum am putea intelege faptul cd Dumnezeu 1i promite lui David nemurirea si totusi el
moare? De fapt Dumnezeu ficea referire la Mesia. Pe langa Invierea Sa trebuie si vorbim si
despre Iniltare, taina care se celebreaza tot in timpul pascal: David nu s-a iniltat la ceruri dar
totusi zice: ,,Sezi de-a dreapta Mea pana ce voi pune pe vrdjmasii tdi asternut picioarelor
tale.”(Ps. 109.1) Inaltarea Lui Hristos la ceruri si sederea de-a dreapta Tatilui de asemenea era

mentionata In psalmi.

Recunoasterea lui lisus ca Hristos Mantuitor implicd de asemenea si alte semne de
acceptare. Tudeii care 1l ascultau pe Petru il intreaba ce e de facut iar raspunsul in aceasta
perioadd pascald, nu putea fi altul mai bun : convertiti-va si botezati-vd in numele lui lisus
Hristos pentru ca sa vi se ierte pacatele, si asa veti primi Duhul Sfant. Ei s-au convertit si s-au

botezat primind darul Duhului Sfant.

96



Luni 21

Profetia: Ap 2, 1-7
Psallendum: Ps 146, 1.5
Apostol: Fapte 1, 15-26
Evanghelia: Mc 16, 9-20

Profetia si apostolul care se citesc in aceasta zi sunt in stransa legatura. De fapt citirea
pericopei din Apocalipsd se intelege doar prin lumina cuvintelor Sfantului Petru. Odatd cu
moartea lui Tuda Iscarioteanul cei doisprezece au ramas doar unsprezece. Cu aceasta ultima
titulatura sunt numiti in evanghelia Sf. Marcu. Petru recunoaste cd Iuda era unul din discipolii lui
lisus si de aceea cuvintele din Apocalipsa sunt oportune: ,,...ai cercat pe cei ce se zic pe sine

apostoli si nu sunt si i-ai aflat mincinosi;”- Ap. 2, 2.

Petru intelege tradarea lui Tuda ca implinirea a Scripturilor,,...Barbati frati, trebuia sa se
implineasca Scriptura aceasta pe care Duhul Sfant, prin gura lui David, a spus-o dinainte despre

Iuda, care s-a facut calduza celor ce L-au prins pe lisus.”-Fapte 1, 16.

Versiunea petrina a mortii lui Tuda este diferitd de ceea ce intdlnim in Sfintele
Evanghelii. Aruncat de pe un munte in loc de spanzurare, figura lui luda era necesara, fara doar
si poate, Intrucét cei doisprezece apostoli reprezintd reinnoirea celor doisprezece triburi ale lui
Israel din exil. Alegerea lui Matia se datoreazd Duhului Sfant insa trebuia sd indeplineasca un
criteriu: sa fi fost martor al Invierii lui Tisus, unul din cei care au locuit cu apostolii si cu Tisus in
timpul propovaduirii de cand a inceput Ioan si boteze pani in ziua Iniltirii Domnului. Asadar
cel ce avea sa fie propus sa ia locul lui Tuda, trebuia sa fi participat la misiunea publica a lui lisus
care incepe odati cu botezul Sau in Iordan si care se incheie cu Iniltarea Sa. Aluzia la acest ultim
mister se incadreaza perfect in acest timp pascal si marcheaza inceputul misiunii apostolice asa

cum 1l transmite evanghelia ce se citeste n aceasta zi:,,Deci Domnul Iisus, dupd ce a vorbit cu ei,

219 Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 79.
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S-a indltat la cer si a sezut de-a dreapta lui Dumnezeu.lar ei, plecand, au propovaduit

pretutindeni si Domnul lucra cu ei si intarea cuvantul, prin semnele care urmau.”(Mc. 16, 19-20).

Credinta in cel Inviat nu constd doar in interpretarea scripturilor. Chiar inaintea semnelor
Invierii, apostolii se aratd soviielnici. Maria Magdalena, despre care Sf. Ev. Marcu spunea ci
fusese posedata de sapte demoni, precum si cei doi insotitori de pe drumul Emaus-ului, au vazut
semnele si au descoperit ei insisi cd Cel ce murise a inviat. Din aceastd cauza S-a aratat lisus
celor unsprezece pe cind cinau si i-a certat pentru necredinta lor pentru cd nu crezusera pe cei

care Il vazusera Inviat.

Pe langa faptul ca erau martori ai Celui Inviat, i-au insotit si alte semne:,,S1 s-au Intors cei
saptezeci (si doi) cu bucurie, zicand: Doamne, si demonii ni se supun in numele Tau”(Lc. 10,

17).

De asemenea este scoasda 1n evidentd importanta botezului ca mijloc de dobandire a

mantuirii si ca semn extern inevitabil al convertirii.

98



Marti 220

Profetia: Ap 2, 8-11
Psallendum: Ps 3, 6
Apostol: Fapte 2, 42-47
Evanghelia: Lc 24, 13-35

In aceastd zi catehumenii isi lasa vesmintele albe cu care erau imbricati la celebririle
liturgice incepand cu Vigilia Pascald. Asemenea primilor crestini, neofitii puteau experimenta pe
pielea lor respingerea celor din jur pentru curajul marturisirii lor. Primilor crestini li se spune:
,»-..Acestea zice Cel dintai si Cel de pe urma, Cel care a murit si a inviat: Stiu necazul tau si
sdracia ta, dar esti bogat, si hula din partea celor ce zic despre ei insisi ca sunt iudei si nu sunt, ci
sinagoga a satanei. Nu te teme de cele ce ai sa patimesti. Ca iata diavolul va sa arunce dintre voi
in temnitd, ca sa fiti ispititi, si veti avea necaz zece zile. Fii credincios pand la moarte si iti voi da
cununa vietii. Cine are urechi sa auda ceea ce Duhul zice Bisericilor: Cel ce biruieste nu va fi

vatamat de moartea cea de-a doua” (Ap. 2, 8-11).

In fata dificultatilor marturisirii Invierii lui Hristos si a trairii crestine, citirea Apocalipsei
indeamna la fidelitate pana la sfarsit. Prima moarte, pedeapsa a neascultarii lui Adam, este pentru
crestin forma de a culmina ceea ce deja s-a intamplat la botez: asemenea Lui Hristos, crestinul
trebuie sa participe la moartea Sa pentru a putea fi partas si Invierii Sale. Pentru crestini, moartea
nu este un obstacol ci o poarta. De aceea traditia liturgicd concepe moartea ca pe un somn. De
aceea in psallendum se spune ca: ,,ma culc si dorm si ma trezesc pentru cd Domnul ma sprijind”

(Ps. 3,5).

De asemenea in aceastd zi suntem invitati sa fugim de risipire si sa fim constanti in
marturisirea credintei. Ucenicii de pe drumul spre Emaus mergeau fara a fi mangaiati. Intalnirea

cu Hristos 1i face sa-si dea seama ca ei de fapt nu citisera corect Scripturile de aceea lisus le

220Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 80.
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zice:,,0, nepriceputilor si zabavnici cu inima ca sa credeti toate cate au spus proorocii!”(Lc 24,

25).

La fel ca si in cadrul misei liturgice, exegezei Scripturii i urmeaza fringerea painii si
tocmai in aceasta frangere a painii realizam cum ne vorbeste Scriptura despre Hristos: ,,Oare, nu

ardea 1n noi inima noastra, cand ne vorbea pe cale si cand ne talcuia Scripturile?”(Lc 24, 32).

De aceea celebrarea liturgica va fi pentru noii crestini, punctul de intalnire cu Hristos in

aceasta viata, iar prin moarte, consumarea botezului in misterul pascal al Lui Hristos.

Facand aceasta, cei nou botezati imitd pe noii crestini care stdruiau in invatatura
apostolilor, 1n viata comuna, in frangerea painii si in rugaciune, asa cum spune si Apostolul ce se
citeste in aceasta zi: ,, In fiecare zi, staruiau intr-un cuget in templu si, fringand painea in casa,

luau impreuna hrana intru bucurie si intru curatia inimii.”(Fapte 2, 46).
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Miercurea Octavei Pascale??!

Profetie: Ap. 2,12-17.
Psallendum: Sal 113,1.11.
Apostol: Fapte 3,1-9.
Evanghelie: Lc 24,36-46.

Cuvantarea din Liturghia de azi aduce mai multe elemente diferite. Cantarile psallendum
si laudes, urmand intr-un fel evanghelia, afirmd atotputernicia lui Dumnezeu. Fara indoiala
Invierea lui Hristos este lucrarea atotputerniciei divine si asa trebuie si se manifeste in Octava de
Pasti. Totusi, proorocirea si apostolul desfasoarda teme independente. Proorocirea cartii
Apocalipsei urmeaza lectura continud a acestei carti, prezentandu-ne cuvintele ingerului la
Biserica din Pergam (nord-estul Turciei de azi), unde suntem martori ai idolatriei vremii. Asa
cum vor face scrierile patristice posterioare, cultul zeilor falsi se asociaza cu Tngerii cazuti (,,Stiu
unde locuiesti, unde Satana isi are tronul”). Nu este gresit sa se discute dupa botez tema cultului
Dumnezeului Celui viu si Celui adevarat. Dar in aceasta lectura se face aluzie si la Euharistie:
,Celui care va fi invingator 1i voi da mana tainica”. Este ca o aluzie la impartasanie sau, la viata
vesnica ca invitatie. Refuzul cultelor idolatre si speranta in Cina Mielului isi au ecoul in psalmul
113, unde se interpreteaza acest text ca un exod (,,Cand Israel a iesit din Egipt, semintia lui lacob

a parasit un popor strain”).

Apostolul care se citeste n aceasta zi, luat din Faptele Apostolilor- ca la orice Pasti, mai
putin Duminica a VII-a si Sambata inainte de Rusalii, prezintd continuitatea apostolilor la
rugaciunea oficiald a poporului iudeu. Chiar daca vindecarea paraliticului ar putea prezenta o
discrepanta cronologica logica cu evanghelia - misiunea de apostol si neincrederea in evanghelie
- de fapt se aratd cum apostolii continud sa fie uniti de Sinagoga, fara sa-si dea seama ca este
imposibild continuarea. Chiar dacd ei nu o triiesc ca pe o rupturd, Invierea lui Hristos si chiar

mesajul sdu sunt In continuitate cu traditia veterotestamentara. Cert este cd respingerea lui

221 Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 81.
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Hristos de citre cipeteniile poporului a marcat drumul mantuirii viitoare. In acest sens, triirea ca
si cand acest lucru nu s-a intamplat - Petru si loan ce se urca pe templul care putin mai tarziu va
fi distrus de romani- este vazutd prin cuvantarea din Liturghia de azi ca un fel de neincredere: de
aceea Evanghelia insistd din nou- in ziua de azi- pe interpretarea corectd a Scripturii fata de
Hristos cel Inviat. Ruminatio (reflectind) asupra legii si profetii vor face ca primii crestini nu
doar si vada proorocita prin ei Invierea lui Hristos, ci si despartirea lui Israel de noul Popor al lui

Dumnezeu, Biserica.
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Joia Octavei Pascale???

Profetie: Ap. 2,18-29
Psallendum: Ps. 28,3.11
Apostol: Fapte 3,12-19
Evanghelia: Lc 24,46-53

Evanghelia cititd in aceastd zi prezintd partea finald a aparitiei Domnului Tnaintea
ucenicilor in foisorul Cinei de Taina si Indltarea Domnului in Betania. ,,Apoi i-a scos spre
Betania si, a ridicat mainile, i-a binecuvantat iar, in timp ce 1i binecuvanta s-a despartit de ei,
inaltandu-se la cer”. Chiar daca aceste zile din Octava sunt ca una singura, aceasta zi de joi face
aluzie la joia Inaltarii, intrucat Iniltarea, in ritul hispanic, cade intotdeauna joi, niciodatd
duminica. Exista discutii intre exegeti cu privire la cronologia dintre Inviere si Iniltare. Totusi,

este clar ca ambele evenimente sunt strans legate.

Cu privire la interpretarea corectd a Scripturii despre Iisus cel Inviat, de aceasti data este
randul apostolului Petru care zice: ,,Dumnezeu a implinit astfel ceea ce au prezis proorocii, ca
Mesia al Sau trebuia si patimeascd”. Moartea lui Hristos nu este nici ea uitati. Impreuna cu
Invierea si Inaltarea, Rastignirea face parte din acelasi eveniment, din taina Pascald. Si in aceasti
taind a Trupului si Sangelui Domnului patrund catehumenii. De aici aluziile la botez din cantarile
din aceasta zi ,,Glasul Domnului deasupra apelor...Domnul deasupra stihiilor [psallendum]; din
izvoare tAsnesc rauri ca si curga printre munti [laudes]”. In afara de semnul apei, apostolul prin

chemarea sa expune un efect al botezului, iertarea de pacate.

Continuarea Apocalipsei urmeaza linia zilei precedente, desi de aceastd data este vorba
de biserica din Tiatira (orasul Akhisar de azi, in Turcia). Din nou se vorbeste despre idolatrie,

despre ospaturi idolatre. Ca si miercuri, aceste culte sunt considerate diabolice.

222Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 83.

103



Vinerea Octavei Pascale??3

Profetie: Ap 3,1-6
Psallendum: Ps 113,20s
Apostol: Fapte 3,19-26
Evanghelie: In 21,1-14

Evanghelia prezintd o altd aparitie a celui Inviat, pescuirea minunati, pentru a arita ca
traieste si mananca ca ucenicii sai. In afard de Ioan, este centrald figura lui Petru. Maine
Evanghelia va vorbi despre el. Aici este vorba despre importanta lui Petru in Biserica primara si
in cea universala actuald. Acesta pescuieste dupa porunca Domnului si asa vor trebui sa faca
urmasii sai de-a lungul timpului. Ca si acei ucenici pescari, §i noi vrem sa-1 avem aproape pe

Domnul si din acest motiv cantdm in laudes: ,,vino la mine cu mantuirea ta”.

Hermeneutica corectd apare din nou si in ziua aceasta, in apostol: Avraam, Moise,
Samuel si ceilalti profeti au marturisit inainte pe Hristos cel Inviat si preamarit: ,,Chiar daca
trebuie sa ramana in Ceruri pand la reintronarea universald pe care Dumnezeu a anuntat-o prin
gura prorocilor”. Desi mdnanca cu ucenicii sai, lisus Hristos are un nou statut la Dreapta Tatalui.
Chiar daca unii se refereau la El ca profet, locul siu este in slava lui Dumnezeu. Intreaga
istorisire a mantuirii are culminatia in Hristos preamarit, adicd, mijlocitor in fata Tatalui,

adevaratul Pontif.

Totusi, inca gasim aluzii la botez, proprii acestor zile. De fapt, citirea Apocalipsei de
vineri ar putea fi cea de marti fiind vorba de vesmintele albe: ,,Cel care va iesi Invingator se va
imbraca tot 1n alb si nu voi sterge numele sau din cartea vietii c¢d in fata Tatdlui Meu si a ingerilor
Sai 1i voi recunoaste numele”’(Ap. 3,5) Vesmintele albe ale catehumenilor sunt vesmintele celor

mantuiti caci la botez au mantuirea de la Hristos. In cuvintele adresate Bisericii din Sardes gasim

223 Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 86.
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si o recomandare pentru neofiti: ,,Aminteste-{i, prin urmare, cum ai primit si auzit cuvantul meu:

pazeste-1 si pocaieste-te?*4,

224Adolfo V. Ivorra Robla, op.cit, p. 87.
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Sambita Pastelui inainte de Octavi??
Profetie: Ap 3. 14-22

Psallendum: Ps 103,24

Apostol: Fapte 10,25-43

Evanghelie: In 21,15-19

Eroul principal de azi este apostolul Petru. Nu ne este necunoscuta discutia intre Petru si
Pavel despre necesitatea practicilor iudaice pentru cei care nu sunt iudei si care imbratiseaza
crestinismul. Totusi, aici ne este prezentat Petru care evanghelizeaza si pe pagani. ,,Este clar ca
Dumnezeu nu face diferente, il accepta pe cel care se teme de El si practica dreptatea, oricare ar
fi natia. Mesajul lui Petru nu este altul decat taina pascala a lui Hristos, inteleasa intr-un sens mai
amplu decat cel obisnuit: de la inceputul misiunii publice pana la Iniltarea sa. La fel ca si
Stapanul sau, si Petru ,,a facut binele vindecand pe cei asupriti de diavol pentru cd Dumnezeu era
cu el”. Si cum ucenicul nu este altceva decat stapanul, si el trebuie si moara pentru Imparitie:
sunt cuvintele pe care i le spune Hristos in Evanghelia lui loan de astdzi: ,,Te asigur: cand erai
tanar, tu singur te Incingeai $i mergeai unde vroiai, dar cand vei fi batran vei intinde mainile,
altcineva te va incinge si te va duce pe unde nu vrei . A spus asta facand aluzie la moartea cu
care va fi incununat. Proorocirea de azi prezinta cuvantul lui lisus Hristos catre ingerul Bisericii
din Laodicea (aproape de Denizli, in Turcia de astdzi) unde de asemenea se da o lectie noilor
crestini: sa nu fie calzi. ,,i‘;i cunosc modul in care lucrezi si nu esti nici rece, nici fierbinte. Bine
ar fi sa fii rece sau fierbinte, dar cum esti cald si nu esti nici rece, nici fierbinte, te voi scoate din
gura mea”. O ispitd constanta din vremurile noastre este ca suntem politic corecti. Insusi Sfantul
Petru a cézut in aceasta ispita si i-a folosit bine replica Sfantului Pavel. Dupa asta, s-a hotarat sa
nu mai actioneze dupa cuviintd, dupa oameni, ci dupa Dumnezeu. Aceasta citire pare a fi astfel
destinata acelor crestini care au sau pot avea o activitate de conducere: ,, Pe Tnvingétori ii voi

aseza pe tronul meu”. Doar Tronul lui Dumnezeu este adevaratul tron. Totusi, nu trebuie uitata o

225 Ibidem, p.89.
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posibila aluzie euharistica sau pur si simplu de comuniune: ,,Sunt la usa si bat: daca cineva aude

si imi deschide, voi intra §i vom manca impreuna”.
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Duminica Octavei Pascale, Anul 122°

Profetie: Ap 5,1-13
Psallendum: Sal 8,2s
Apostol: Fapte 13,26-39
Evanghelia: In 20,19-31

Ca si in alte zile, apostolul de azi prin graiul lui Pavel, marturiseste ca lisus Hristos este
plinatatea Revelatiei care a avut loc Tn Vechiul Testament. Mantuirea lui Hristos este trimisa nu
doar iudeilor ci si pentru restul oamenilor: ,,Urmasi ai lui Avraam si toti cei care va temeti de
Dumnezeu; voud v-a fost trimis acest mesaj de mantuire”. Acest mesaj l-am ascultat deja si in
aceasta saptamana prin graiul lui Petru. Aici pericopele selectate se centreaza pe taina pascala ca
obiect fundamental al Revelatiei. Asemeni lui Petru, Pavel interpreteazd si el Scriptura,
descoperind cum propovaduia sub forma de priveghere Invierea Domnului: ,,Asa sti scris in
psalmul al doilea: ,,Tu esti Fiul meu: Eu te-am zamislit azi”. $i nu L-a inviat din morti ca sa nu
se intoarca la putreziciune, a spus astfel: Va voi indeplini promisiunea de care 1-am asigurat pe
David, de aceea spune in alt loc: ,,Nu 1l vei ldsa pe credincios sd cunoasca putreziciunea, dar
David, dupa indeplinirea misiunii pe care Dumnezeu i-a dat-o pentru vremurile sale, a murit, 1-au
dus la parintii sdi si a putrezit”. Evanghelia de azi este aceeasi pentru Anul I si II. Dacad in
duminica Pastelui gdseam mormantul gol, acum ne este prezentata prima aparitie a lui lisus la
ucenicii sdi. Cantarea /audes luatd din Evanghelia lui Luca sintetizeaza sub forma de titlu- asa
cum face aceastd sursd din Lectionarul roman- evanghelia lui Ioan care a fost indicatd. Din
aceasta evanghelie sunt fundamentale doua aspecte (,,Asa cum Tatal m-a trimis, asa si Eu va
trimit”). Aceastd trimitere a apostolilor si noud ne este facutd astazi care, dupd terminarea
Octavei, trebuie si mergem si marturisim pe Hristos cel Inviat tuturor neamurilor. Celalat aspect
este cunoscuta necredintd a lui Toma. In fata necredintei, sunt irezistibile cuvintele lui lisus: ,,

Fericiti cei ce vor crede fara sa fi vazut”. Cu cateva exceptii in istoria bisericii, suntem chemati

226 Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 90.
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sa credem in Hristos fard sd-Lvedem. Acest mesaj a avut o importantd speciala pentru cea de-a

doua generatie crestind post apostolica.

Profetia pregateste cu un ton doxologic sa primim si noi pe Hristos cel Inviat, care ne este

b

prezentat precum ,,un Miel in picioare, precum leul din tribul lui Tuda ”. Aceastd sintagma
aplicatd lui Hristos este cunoscuta in ritul hispanic. In perioada pascala cantarea pentru fringerea

painii este tocmai aceasta: A invins leul din tribul lui luda, neamul lui David, aliluia.
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Duminica Octavei de Pasti, Anul 113’

Profetie: Ap 7,2-12

Psallendum: Ps 71, 18s; 105, 48

Apostol: Fapte 8,26-40

Evanghelia: In, 20,19-31

Evanghelia de azi este aceeasi pentru Anul I si II

Atat 1n profetie precum si in apostol descoperim importanta misiunii ingerilor: ,,Am
vazut apoi alt inger care urca dinspre Orient purtand pecetea lui Dumnezeu cel viu [Apocalipsd];
Ingerul Domnului i-a spus lui Filip...[Faptele Apostolilor]”. Lucrarea ingerilor la inceputurile
Bisericii, ca si in istoria mantuirii, nu este in disputd cu interventia directd a lui Dumnezeu
(,,Duhul Sfant i-a spus lui Filip”). Episodul lui Filip revine asupra interpretdrii corecte a
Scripturii, in special cartea lui Isaia. Si aceastd interpretare corecta, legatd de anuntarea lui
Hristos, duce la convertirea prin botez. Acest pasaj al cartii Faptelor Apostolilor incheie intensa
conotatie mistagogica a botezului din aceastd Octavd Pascald: ,,Ce piedica existd in a ma
boteza?...Cred ca lisus este Fiul lui Dumnezeu”. Citirea cartii Apocalipsei de azi, cand spune cd
trebui Tnsemnati pe ,frunte robii Dumnezeului nostru”, oferd concluzia acestei conotatii a
botezului de care vorbim: ,,Semnul vietii vesnice pe care l-a dat Dumnezeu Tatal atotputernic
prin lisus Hristos, Fiul Sau, celor care cred in mantuire” este spus catehumenilor cand sunt unsi

cu mir.

Asa cum era de asteptat, si astdzi se vorbeste despre universalitatea mantuirii in citirea
profetica: ,In viziune a aparut o multime, nimeni nu o putea numara, din tot neamul, rase,
popoare si limbi, in picioare in fata tronului si a Mielului, Tmbracati cu vesminte albe si cu
palmieri in mana”. La botez, si prin urmare la mantuire, sunt chemati toti barbatii si toate femeile

din lume.

227 Adolfo V. Ivorra Robla, op. cit, p. 90.
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Pastele, plenitudinea sarbatorilor

Sarbatoarea Pastelui circumscrie si contine toate celelalte sarbatori ale timpului liturgic.
Pastele reprezinta plinatatea sarbatorilor intrucat le recapituleaza pe toate. Henry Grégoire spune:
,Dacd ar vrea sa patrunda cineva in inima crestinismului rasaritean, ar fi obligat sa fie de fata in
noaptea cand se slujeste Liturghia Sf. Pasti: celelalte ritualuri sunt doar reflectari sau prefigurari

ale acestei Liturghii”??8,

Ziua Invierii este ,aleasd si sfanti zi, cea dintai a saptamanii,
imparateasd si doamna, praznic al praznicelor si sarbatoare a sarbatorilor™?*’. De aceea ea este
sarbatoritd saptdmanal in fiecare duminicad dupa cum afirma si sinaxarul din Duminica Tomii:
,.Deci, deoarece Invierea Domnului intrece in maretie toate celelalte lucruri din viata, si este mai
presus de toata cugetarea, o innoim §i o praznuim nu numai in fiecare an, ci si pururi in fiecare a
opta zi. Astfel, Duminica de azi este intia innoire a Invierii, care cu dreptate se poate numi si a
opta si cea dintdi. A opta, ca una care se face la opt zile dupa Pasti; iar intdia, ca una ce este
incepdtoare a celorlalte. A opta, iarasi, fiindca este randuitd ca icoana a acelei zile fara de sfarsit,
a veacului viitor, care va fi desigur si cea dintdi si una singurd, nemaifiind despartita de vreo

noapte”??, De altfel, fiecare lauda din ciclul liturgic zilnic este comemoreaza si actualizeaza

partial Invierea.

Data Pastilor (,,prima Duminicd dupd lund plind ce urmeazd echinoctiului de
primdvara®?!) simbolizeazd unitatea anului liturgic intrucAt reprezinti articularea a trei

dimensiuni temporale: ciclul solar anual (echinoctiul), ciclul lunar (luna plind) si ciclul

228Henry Grégoire, Byzantium: An Introduction to East Roman Civilization, edd. N.H. Baynes and H. St. L. B.
Moss( London: Oxford University Pess, 1948) apud John Meyendorft, Teologia bizantind. Tendinte istorice §i teme
doctrinare, traducere de Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996., p. 282.

2 Penticostar, Randuiala slujbei din noaptea Sfintelor Pagti, Utrenia Invierii, Canonul cdntarea8, irmosul, p. 22.
230Nichifor Calist Xanthopol, Sinaxar in Duminica Tomii, in Penticostar, p. 73.

Z1pr. prof. loan Rimureanu, Arianismul. Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, in ,Istoria Bisericeasci
Universala”, Manual pentru Institutele Teologice, vol. I, editia a IlI-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1987, p. 319.

111



saptamanal (duminica). Ciclul liturgic mobil care se desfasoara si se infasoara in jurul Pastelui
cuprinde si recapituleaza prin depasire intreg ciclul liturgic fix. Toate sarbatorile sfintilor sunt

doar actualizari partiale ale Pastelui. Ele 1si gasesc plenitudinea in Sarbdatoarea sarbatorilor.

Prin Inviere timpul atat sub aspectul sdu cosmic cat si sub cel istoric a fost intemeiat din
nou, restaurat, transfigurat si orientat spre vesnicie si aceastd lucrare se prelungeste de-a lungul
veacurilor prin actualizarea ei continua 1n interiorul timpului liturgic. Hristos a inviat si a zdrobit
inchiderea cantitativa a temporalitatii. Prin inviere, Domnul Hristos a deschis timpul umplandu-1
cu energiile indumnezeitoare ale vesniciei lui Dumnezeu. Timpul stricdciunii a devenit un timp
al urcusului spre eternitate. Sf. Grigorie de Nyssa spune: ,,Succesiunea etapelor prin care am iesit
din rai, surghiuniti impreuna cu protoparintele nostru, e cea pe care o putem acum reface in sens

invers pentru a ne intoarce la fericirea dintru inceput”?32,

Pastele ortodox este implinirea Pastelui iudaic. Sfantul Ioan Gura de Aur spune: ,,Pastele
cel vechi era tipul Pastelui ce avea sa fie; de aceea trebuia ca adevarul sa urmeze tipului. Mai

intdi a ardtat umbra, apoi a introdus adevarul in timpul Cinei celei de Taina...”?%.

Pastele comemoreaza intoarcerea in rai si trecerea de la timp la vesnicie. Sarbatorirea
Pastelui primavara nu este intdmpldtoare. Primdvara este un anotimp de trecere spre vard
simbolizand o miscare nestatornicita incd, o miscare pascala (de trecere). Pastele este ,,primdvara

sufletelor”?34, trecerea lor de la moarte la viata si de pe pamant la cer.

Faptul ca in primele veacuri ale Bisericii In noaptea de Paste se oficia Botezul
catehumenilor arata ca si Pastele si Botezul consta intr-o participare tainica a omului intreg la
moartea si Invierea lui Hristos: ,,Au nu stiti ca toti cati in Hristos lisus ne-am botezat, intru
moartea Lui ne-am botezat?/ Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca, precum
Hristos a inviat din morti, prin slava Tatalui, asa sa umblam si noi intru innoirea vietii” (Rm. 6,3-
4). Botezul reprezenta interiorizarea duhovniceasca a realitatii tainice a Pagtelui. Tertulian spune:

,Pastele se infatiseaza ca ziua solemna a Botezului, atunci cand Patima Domnului, intru care ne-

228fantul Grigorie de Nyssa, Despre fericire 12, apud leromonah Makarios Simonopetritul, Triodul explicat.
Mistagogia timpului liturgic, traducere diac. Ioan I. Ica jr., editia a II-a, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 266.

233Sfantul loan Gurd de Aur, Cdtre iudei, I11.4, in Cuvéntdri impotriva anomeilor. Cdtre iudei, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2007,

p. 280.

Z4Penticostar, Duminica Tomii, Utrenia, Canonul,cantarea 1, troparul 2, p. 70.
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am botezat, e Tmplinitd. Caci nu e nepotrivit sa talcuim ca o preinchipuire ce spune Domnul cand
ii trimite pe ucenici sa-i pregateasca cina de pe urma: «Veti afla un om ducand un urcior cu apa»

(Mc. 14,13) aratand prin apa locul in care trebuie praznuit Pastele”?3>.

Sarbatoarea Pastelui este o recapitulare tainica a nasterii si a mortii Domnului.Sfantul
Grigorie de Nazianz scrie: ,,Astfel de sdrbatoare sarbatoresti astdzi, cu un asemenea ospat te
ospatezi, cu ospatul de nastere al Aceluia care S-a nascut din pricina ta si cu ospatul de
inmormantare al Aceluia care a patimit din pricina ta. Astfel este pentru tine taina Pastelui”?3.

La Pasti Crestinul moare pacatului pentru a se naste la o noua viata intru virtute.

Ca o icoand a sarbatorii Invierii Domnului este sarbatoarea liturgica ortodoxa a Adormirii
Maicii Domnului care cuprinde moartea, inmormantarea, invierea si urcarea sa la cer. In timpul
slujbei Biserica canta: ,,Scoala-Te Doamne, intru odihna Ta, Tu si chivotul sfintirii Tale” (Ps.
131,8 - Stihul de la Apostol). Biserica sarbatoreste acest praznic ca pe un al doilea Paste tainic si

preaslaveste inainte de sfarsitul timpurilor slava primei fapturi indumnezeite.

Sarbatoarea Invierii reprezinta plinirea virtuala a intregii creatii in Hristos: ,,Stralucind la
toata lumea cu invierea Sa Domnul lisus Hristos, acum toate le-a umplut de lumina: si cerul si
pamantul si cele de dedesubt...”?”. Cele trei zile ale Pastelui sunt o icoand a Pastelui vesniciei in
sanul Sfintei Treimi si ne aratd cd invierea incepe aici si acum: ,,Adevarat, adevarat zic voua: Cel
ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viatd vesnica si la judecatd nu va veni,
ci s-a mutat de la moarte la viatd/ Adevarat, adevarat zic voua, ca vine ceasul si acum este, cand
mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu si cei ce vor auzi vor nvia” (In. 5,24-25). Evdokimov
spune: ,,Pastele si Cincizecimea reprezintd un singur timp liturgic care se deschide spre Pastele

parusiac al nuntilor Mielului’?38,

B5Tertulian, Despre Botez 19, apud leromonah Makarios Simonopetritul, op. cit., trad. cit., p. 402, nota 2.

B6Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvdntare la Sfintele Pasti, XX1, in Taina m-a uns. Cuvéntdari, traducere de Pr.
Gheorghe Tilea, editia a doua,Editura Herald, Bucuresti, 2004, p. 250.

27 gcatistul Sfintei Invieri a Domnului, Icosul al 6-lea, in Acatistier, tiparit cu binecuvantarea Prea Fericitului
Teoctist, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2006, p. 49.

238paul Evdokimov, Ortodoxia,traducere de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu vicar, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 214.
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Tabel comparativ al lectionarelor Bisericii Ortodoxe si Bisericii Hispanice pentru

Saptimana Luminata

PASTILE Ritul Hispanic Ritul Ortodox
INVIEREA DOMNULUI Fapte 2,29-39 |In 20,1-18 Fapte 1.1-8 In1.1-17
LUNEA LUMINATA Fapte 1, 13-/\p 16, 9-20 Fapte 1.I2-17. 1y 1 18.28
26 21-26
MARTEA LUMINATA 4F7apte 2 4211 0941335 |Fapte 2.14-21 |Lc 24.12-35
MIERCUREA LUMINATA | Fapte 3, 1-9 | Lc 24, 36-46 |Fapte 2.22-36 |In 1.35-51
JOIA LUMINATA 1F9apte 3 120 24, 46-53 |Fapte 2.38-43 [In 3.1-15
VINEREA LUMINATA 2F6apte 5 901114 |Fapte3.18  [m2.12-22
SAMBATA LUMINATA 4F3apte 10, 251121, 15-19  |Fapte 3.11-16 |in 3.22-33
Fapte 13, 26-/In 20, 19-
39(anul I) 31(anu I)
DUMINICA TOMII Fapte 5.12-20 |In 20.19-31
Fapte 8, 26-/In 20, 19-
40(anul II) 31(anul II)
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Penticostarul si Siptamana luminata in traditia ortodoxa

Penticostarul cuprinde slujbele perioadei pascale, incepand cu randuiala primirii luminii,
oficiatd imediat inainte de utrenia Sfintelor Pasti si terminidndu-se cu slujba primei duminici dupa

Pogorarea Stantului Duh.

Materialul liturgic din Penticostar este mai putin original decat cel din Octoih si Triod, iar
o parte Tnsemnata a textelor a fost pur si simplu luata din Octoih. Tema centrala a Penticostarului
este Invierea lui Hristos, si multe texte care sirbatoresc Invierea mentioneazi si biruinta lui

Hristos asupra iadului.?*®

Alcatuirea cartii Penticostar

Pentru a intelege bine cum este alcatuit Penticostarul si de ce este alcdtuit astfel, trebuie
sd avem in vedere doud lucruri. Mai intai faptul ca Penticostarul este una din cele trei carti de
cult ce se folosesc 1n Bisericad in cursul unui an bisericesc (Octoih, Triod si Penticostar), avand o
structurd asemanatoare cu celelalte doua carti, cuprinzand (in special) cantarile pentru slujbele de
la Vecernie si Utrenie. In al doilea rand, Penticostarul cuprinde cantiri pentru o perioada de timp

bine determinata.

El incepe cu cantdrile slujbei de la Sfintele Pasti, ce se continuad in toata Sdptamana

luminatd, si se incheie cu cantarile slujbelor din Duminica Tuturor Sfintilor.

239 Episcopul Ilarion Alfeyev, Hristos biruitorul iadului. Pogordrea la iad in perspectiva ortodoxd. Traducere din Ib.
engleza de Cristian Vijea, ed. Sofia, Bucuresti, 2008, p. 206.
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In Penticostar avem céntarile pentru slujbele a trei mari praznice imparatesti. La inceput,
se gasesc cantarile randuite pentru slujbele de la Sfintele Pasti. Mergand pe firul Penticostarului,
dupa patruzeci de zile de la Pasti, se gisesc cantarile slujbelor de la Iniltarea Domnului, iar la
cincizeci de zile cele pentru slujbele de la Pogorarea Duhului Sfant. Aceste trei mari sarbatori

sunt cele care dau tonul pentru intreaga perioada a Penticostarului.

Incepand cu Duminica Invierii, Penticostarul cuprinde cantirile randuite pentru slujbele
din toate zilele pana la Duminica Tuturor Sfintilor. Astfel, la inceput sunt cuprinse cantarile care
vestesc Invierea Mantuitorului, pentru slujba din Duminica Pastilor ce se continui in toatd
Saptimana luminata. In vinerea din aceastd saptimana se praznuieste si ,,Jzvorul de viatd datditor
al Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu”, deci aici avem si cantarile specifice acestei sarbatori.
Urmeaza apoi Duminica Tomei si sdptamana urmatoare ei, Duminica Mironositelor, cu cantarile
specifice acestui moment, care se fac auzite in toatd sdptdmana a treia dupd Pasti. Penticostarul
continud cu cantdrile slujbelor din Duminica Sldbanogului, cantari ce rdsund in biserici si in
zilele urmitoare ei, iar in miercurea siptimanii acesteia se face pomenirea Injumdtdtirii
Praznicului Cincizecimii, sarbatoare ale carei cantari se continua apoi in paralel cu cele specifice
duminicii anterioare si ale celei posterioare timp de o saptimani. In Duminica a cincea dupi
Pasti se face pomenirea Femeii Samarinence, evocatd de cantdrile randuite pentru acest prilej,
care se rostesc in intreaga saptimana care urmeazi acestei duminici. In Duminica a sasea dupa
Pasti se face pomenirea minunii vindecarii de catre Mantuitorul a unui orb din nastere, iar in joia
siptimanii ce urmeazi acestei duminici se priznuieste Iniltarea Domnului. Penticostarul
continud cu cantarile slujbelor din Duminica a saptea dupad Pasti - A celor 318 Parinti de la
Stantul Intdi Sobor din Niceea. In simbita ce urmeazi acestei duminici, se face pomenirea
tuturor celor din veac adormiti intru dreapta cinstire de Dumnezeu si intru nadejdea invierii si a
vietii vesnice. Duminica a opta dupd Pasti e chiar Duminica Cincizecimii ale carei cantari
guverneaza in slujbele din toatd sdptamana urmatoare ei, iar Prima Duminica dupd Rusalii este
cea Inchinata praznuirii Tuturor Sfintilor. Penticostarul se incheie cu cantarile pentru slujbele din

aceastd duminica.

Trebuie sa mentiondm aici cd spre deosebire de Triod in care numele si specificul
cantarilor de la strand din o anumitd saptamana, precedd pe cele ale duminicii urmatoare, in

Penticostar numele duminicii este cel care da tonul pentru specificul saptdmanii urmatoare ei.
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Penticostarul incepe cu randuiala de slujba pentru ziua de Pasti, cu Utrenia Pastilor, care e
aceeasi pentru fiecare zi a saptdmanii luminate. Singura deosebire la Utrenia din Saptaméana

luminata este ca pentru fiecare zi, doar /audele sunt deosebite, restul fiind la fel.

Cu ocazia Utreniei din noaptea Pastilor se sting toate luminile si, de la singura candela
aprinsa, de pe sfanta masa, se aprinde faclie si se imparte credinciosilor de pe solee, dupa ce

‘46

preotul slujitor rosteste de trei ori chemarea ,,Veniti de primiti lumina!*“. Preotul si poporul
parasesc biserica si afara, cu fata spre rasarit, se citeste Sfanta Evanghelie si se savarseste partea
de inceput a Utreniei. La unele biserici se obisnuieste a se citi ,,Pastorala chiriarhald“, pentru ca
multi dintre credinciosi, dupa ce primesc lumind, pleaca la casele lor sau la cimitire pentru a da
luminad si celor adormiti. Utrenia continua in bisericd prin frumoasele cantari din Canonul
Invierii. Simbolismul Utreniei Pastilor prin iesirea din biserica si prin intrarea, plini de bucurie,
larasi in ea vrea sa arate cd lumea toatd este condamnata si mantuitd, izgonita si reprimita, ca

gustd din durerea si amaraciunea iadului, dar si din izvorul nestricaciunii - Hristos.

Liturghia din Duminica Pagtilor a Sfantului Ioan Gurd de Aur este obisnuitd prin
randuiala, dar cunoaste cateva particularitati specifice acestei perioade pascale. La sfarsitul ei se

imparte ,,Pasti®, paine sfintita peste care s-a turnat vin curat si care a fost stropita cu apa sfintita.

Mai apoi, slujba Vecerniei speciale se savarseste in jurul pranzului si, in unele zone, chiar
la ora obignuitd a Vecerniei. La aceastd Vecernie se obignuieste sa se citeascd Sfanta Evanghelie
in mai multe limbi, iar miruitul este inlocuit cu sarutarea Sfintei Evanghelii si a Sfintei Cruci,
tinute de citre preot langa iconostas. In toate zilele Sfintelor Pasti, randuiala slujbei este ca aceea

din Duminica Pastilor.

Cea de-a doua randuiala de slujbd din Penticostar, in Saptdmana luminatd, si dealtfel

pentru tot restul Penticostarului, este randuiala Vecerniei.

In siptiméana luminati, Vecernia se deosebeste de la o zi la alta prin stihirile de la
Doamne strigat-am, care sunt cele de sdmbata seara de la cele opt glasuri, cu exceptia glasului al
saptelea, pentru fiecare zi fiind randuite stihirile unui glas, incepand cu glasul al doilea, care e la

Vecernia din ziua de Pasti si la laudele de luni din Sdptaména luminata. Textele din Penticostar
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randuite in vederea sfintelor slujbe de Pasti si din toatd sdptdmana luminatd si sfintele slujbe

realizate pe baza acestor texte sunt revarsari de bucurie.

La Pasti si in vremea Saptdmanii luminate, la Utrenie, Sfanta Bisericd marturiseste
bucuria izvoratd din mormantul datator de viatd al Mantuitorului Celui ce a inviat. Bucuria
aceasta o vestesc si o traiesc credinciosii si la slujba inmormantdrii, cand se Intdmpla ca o astfel
de slujba sa se facd pe tot parcursul Saptamanii Luminate, caci in aceastd saptamana daca se va
intampla sd se facd slujba de inmormantare, in loc de oricare din cele patru slujbe de
inmormantare - a mirenilor, a preotilor si a diaconilor de mir, a pruncilor, sau a cédlugarilor - se
face slujba inmormantarii din Saptdmana luminata, care nu este altceva decat Utrenia din ziua de
Pasti. Tot Utrenia din ziua de Pasti e si cadrul slujbei de sfintire a apei, cand aceasta slujba se

face in Saptamana luminata.

De observat este faptul cd la Pasti si In toatd Sdptamana luminata, in cuprinsul slujbelor
nu se pomenesc pacatele, nici nu se fac cereri de iertare, nici nu se citesc psalmi. Totul e o
praznuire a bucuriei In care apar doar doud cereri, amandoua privind o si mai mare angajare in
trairea celor ce tin de sarbatorire. Astfel, cand se iese din biserica spre locul regatit pentru
inceputul Utreniei din ziua de Pasti se canta, repetandu-se staruitor, urmatoarele cuvinte in care e

cuprinsa $i o cerere.
Invierea Ta Hristoase Mantuitorule, ingerii o lauda in ceruri,
iar pe noi, pe pamdnt, ne invredniceste, cu inimd curata sa Te
240

slavim “.

A doua cerere din cuprinsul Utreniei de Pasti priveste Pastile din vesnicie si trdirea

pascald cea mai presus de lume, cdci zicem:
,, O Pastile cele mari si Preasfintite Hristoase! O, Intelep-

ciunea si Cuvantul lui Dumnezeu si Puterea! Dd-ne noud sa ne

240 Octoih Mic, Sibiu, 1991, glas 6, SAmbiti seara, Vecernie, stihoavni, stihira 1, p. 111.
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impartasim cu Tine mai adevarat, in ziua cea neinserata a im-

paratiei Tale ¥
Aceste cereri privesc progresul in trdirea evenimentelor de la Pasti, ele fiind legate de

sarbatoarea Sfintei Invieri.

Inci din perioada Apostolici, comemorarea solemni a Pastelui crestin, similari cu
Vechiul Legamant, dura o saptdmand intreaga. Potrivit canonului 66, al celui de-al saselea Sinod
Ecumenic, ,,inca din ziua sfantd a Invierii Domnului nostru Hristos, pand in Vinerea Noua (
Vinerea Tomei), pentru o sdptamana intreagd, credinciosii din toate bisericile ar trebui sa repete
in continuu psalmi, imne si cantari duhovnicesti, cu bucurie sarbatorind pe Hristos si sd participe
la citirea Sfintei Scripturi si sa ia parte la Sfintele Taine. Pentru ca in acest fel vom fi inaltati cu
Hristos; inaltati la Cer Impreuna cu El. Din acest motiv, in zilele mentionate mai sus nu ar trebui
sa fie curse de cai si spectacole publice. Amintindu-si de marele sacrificiu pentru omenire a lui
lisus Hristos, prin Inviere, cei mai multi vechi crestini ai marii sirbatori Pascale, intind mainile

lor in ajutorul fratilor mai mici ai lui Hristos, cumva spre debitori, orfani, nevoiasi si saraci.’*?

Ca dovada a filantropiei vechilor crestini, mancarea binecuvantata in timpul Sfintelor
Pasti si banii de pe alocatii, sunt distribuite saracilor, ca si ei sd poate in acest fel sa ia parte la

bucuria acestea sarbatori luminate, care intotdeauna este fructul milei si al binefacerii.

In ceea ce priveste serviciile divine, toata saptdmana Pascala este ca si cum ar fi o singura
zi de praznic: 1n toate zilele acestei sdptimani, slujbele sunt la fel ca in prima zi, cu cateva

schimbdri si ajustari.

De-a lungul intregii saptdmani Pascale, Inceputul si sfarsitul slujbelor sunt aceleasi ca in

prima zi.

La Utrenie, Canonul are doud Irmoase, zece Tropare si la finalul fiecarei laude dupa

»olava...Si acum”, sunt doud cantari inchinate Maicii Domnului; (ele se referd la Utrenia din

241 Penticostarul, Bucuresti, 1953, Utrenia Pastilor, cAntarea 9, oda 2, p. 12.

242http://www.ccel.org/ccel/schaff/npnf214.xiv.iii.Ixvii.html, accesat la data de 23.05.2015, h: 24:12.
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timpul saptdmanii Mironositelor), Irmosul se canta o singura data, iar ,,Hristos a Inviat!”, de trei
ori. In timp ce se cantd Canonul, nu este nici o Ectenie sau cadire dupa fiecare Oda. Ecteniile

urmeaza doar dupa a treia, a sasea si a noua Oda.

La Liturghie, diaconul citeste Evanghelia obisnuita. La Vecernie nu se citeste Evanghelia.

Celelalte randuieli bisericesti raiman aceleasi ca in prima zi.

Odata cu confuzia catorva preoti legatd de ce ,,canon” si ce ,,Rugiciuni de intrare” se
citesc In timpul Saptamanii Pascale, trebuie sa observam ca potrivit randuielii slujbelor Pascale,
in zilele lucratoare, sfintii importanti si evenimentele sfinte randuite in fiecare zi, nu sunt
prescrise. Pentru pregatirea de slujire a preotului de-a lungul zilelor sarbatorii Pascale, este
suficient sa citeasca seara din Canonul Pascal, in schimbul Canonului Acatist al Domnului lisus,
Canonul pentru Sfanta Liturghie si Rugaciunile Vecerniei, iar dimineata, Canonul si Rugéciunile
dinaintea Sfintei Liturghii. Ar fi necorespunzator sa se citeasca obisnuitele Rugaciuni de intrare
dinaintea Liturghiei de-a lungul zilelor Sarbatorii Pascale. Printre rugéciunile de intrare, prima
este repetarea troparului: ,,miluieste-ne pe noi” si asa mai departe. In mod normal, aceste repetari
de tropare sunt inlocuite cu Troparele Pascale folosite la Ceasurile Pascale. Dupa intonarea de
trei ori a imnului ,,Hristos a Inviat din morti”, se citeste,,Venit-au mai Tnainte de zori cele ce au
fost cu Maria”, ,,Desi Te-ai pogorat In mormant, Cel ce esti fara de moarte”, samd, iar mai apoi,
din rugaciunile de intrare se citeste neaparat: ,,Preacuratului Tau Chip”, ,,Ceea ce esti izvorul

milei” si,, Doamne, intinde mana Ta”.

Cu privire la confuzia legata de tamaiere la inceputul slujbei din sdptdméana Luminata,
este evident faptul ca Utrenia si Vecernia de luni si din alte zile ale Saptdmanii Luminate, trebuie

sd Tnceapd la fel ca n prima zi a Sfintelor Pasti.

Rénduiala tipiconald a Slujbei Vecerniei din Prima zi de Pasti, spune urmatoarele despre
tamaiere: ,,preotul, imbracat in toate vesmintele luminate si stdnd in fata Sfintei Mese, cu
cadelnita in mana dreaptd si cu Sfanta Cruce cu faclie Tn mana stangd, deschide dvera si da
binecuvéntarea: Slava Sfintei...si incepe a cinta de trei ori Hristos a Inviat. Apoi preotul
intoneaza stihurile Pastilor ,,Sa invieze Dumnezeu”, samd, el tamaiaza Sfantul Altar ca de obicei.

La ,,Doamne, strigat-am”, preotul face cadirea mare, de asemenea la Utrenie si la Tnceputul
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»243 De aici este evident ci la

Canonului, el iese si cadeste altarul, stranele si fratii, in ordine
Utrenie si de asemenea la Vecernie, in toate zilele Saptamanii Luminate, preotul, dupa
binecuvantare si dupa ce se canta de trei ori ,,Hristos a Inviat”, ar trebui sd cadeasca sfanta masa,

Sfintul Altar si toata biserica.

»In Sdptamana Luminata, slujba sfintilor de rand, nu se canta ci se muta in alta zi, de
obicei la Pavecernita de vineri seara, vinerea anterioard, sau cand va voi cel mai mare”>**. Prin
aceasta se intelege ca parastasele si privegherile de toatd noaptea nu se oficiaza, insda la

Proscomidie se pot pomeni cei recent adormiti.

Ziua liturgica incepe cu Vecernia numita si ,,a doua Inviere” — din dupa-amiaza zilei de

Pasti — iar compozitiile imnologice devin din ce in ce mai putine, cu exceptia zilei de vineri.?*

Saptaimana Luminati, ca o prelungire a maritului praznic al Invierii Domnului, incepe
prin minunata slujba a Vecerniei de Luni, numita si ,, a doua Inviere*, si se incheie cu Duminica
Tomii. Aceastd perioadd de mare bucurie duhovniceasca este cuprinsa intre cele doud aratari ale
Mantuitorului lisus Hristos soborului Sfintilor Apostoli, de la prima lipsind Sfantul Apostol
Toma, iar la cea de a doua, dupa opt zile, fiind si el prezent. Biserica a randuit ca textul
evanghelic de la aceastda Vecernie speciala (Ioan 20, 19-25) sa se citeascd in 12 limbi, dupa
numirul Sfintilor Apostoli. Invierea Mantuitorului Iisus Hristos a fost cunoscuti de intreaga
lume si este vestitd si azi tuturor popoarelor, fara nici o deosebire. Nu existd limbi sacre si nici
limbi vulgare, ci toate graiurile omenirii pot cuprinde mesajul dumnezeiesc al Evangheliei lui
Hristos, pentru ca Jertfa Mantuitorului lisus Hristos a avut caracter universal?4®,

Comparand zilele din Saptamana Sfintelor Patimi cu zilele Saptamdnii Luminate, putem

observa cd un existd o tematicd aparte — cu exceptia zilei de vineri cand se face pomenirea

23Tipic bisericesc, tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Preafericitului Pdrinte Justinian,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, EIBMOB, 1976, pp.187-188.

244 bidem, p.177.

245 Pr. Dr. Dorin Piciorus, Aspecte dogmatice ale imnologiei ortodoxe. Sdptimdna Patimilor si Sdptdmdna
Luminata. Teologie pentru azi. Bucuresti, 2010, p.174.

24%https://teologhos.wordpress.com/ -accesat la data de 30.05.15, h: 19:08
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Izvorului Tamaduirii — ci ele se constituie intr-o prelungire fireasca si normald, a imnologiei

marelui praznic al Invierii Domnului.

In fiecare zi se reitereazd momentele mantuirii obiective, pentru a se ardta importanta

capitald pe care o au pentru adunarea Sfintei Biserici.

Martea Luminata

Invierea Domnului se prelungeste cu inca doua zile de praznuire, timp in care ne imparta-
sim din aceasta bucurie cereasca si ne luminam sufletele cu alte aratari ale lui Hristos inviat, ca
marturii scripturistice ale realitdtii si ale veridicitatii acestei minuni dumnezeiesti. Mantuitorul S-
a aratat atat ucenicilor, dar si femeilor mironosite. Cea mai frumoasa relatare scripturistica in
acest sens este cea referitoare la calatoria lui Hristos impreuna cu ucenicii Luca si Cleopa, pe
drumul spre Emaus. Evenimentul este descris chiar de Sfantul Evanghelist Luca, participant la

aceasta calatorie (Luca 24, 12-35).

Cei doi ucenici mergeau tristi §i vorbeau intre ei despre toate cele intamplate in Ierusalim,
dar si despre speranta lor niruitd prin moartea Invatitorului lor. Insusi Hristos Cel inviat, ca un
calator necunoscut de ei, S-a apropiat si 11 Intreaba de ce sunt tristi, iar Cleopa, unul dintre ei, a
raspuns cu mirare: ,, Tu singur esti strain in lerusalim §i n-ai aflat de faptele intamplate in el, in
aceste zile?“ (24, 18). S$i au Inceput sa istoriseasca despre osanda la moarte a lui lisus Naza-
rineanul, in care ei nadajduiau ca este Cel care avea sa izbaveasca pe Israel. Ei erau inspaimantati
si de marturiile femeilor si ale unora dintre ucenici, care au vazut mormantul gol, dar pe lisus nu
L-au vazut. Calatorul le-a deschis mintea, tdlcuindu-le toate textele din Vechiul Testament
referitoare la patimirile lui Hristos. La sfarsitul céldtoriei, cei doi L-au rugat pe Strdin sa ramana
cu ei, caci era seard. Cand au stat impreuna la masa, Mantuitorul 1i S-a descoperit prin repetarea
acelorasi acte ca la Cina cea de Taina, ,, ludnd El pdinea a binecuvantat-o i, frangand, le-a dat
lor“(24, 30). Si minunea s-a produs indata, ne spune Sfantul Evanghelist, ca ochii lor li s-au
deschis si L-au cunoscut, dar apoi S-a facut nevazut de 1angad déansii. Frangerea painii, Sfanta
Euharistie ne tine 1n legatura permanenta cu Mantuitorul lisus Hristos, pe Care noi, cei de astazi,

nu L-am vazut asemenea ucenicilor dupa Inviere. Euharistic, Mantuitorul ni Se impartaseste si ni
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Se descopera la fiecare Sfantd Liturghie, iar fiecare zi de duminica este pentru noi o zi de

Pasti®*’.

Tot in aceastd zi de marti, Tn Sdptdmana Luminatd, se face uscarea Sfantului Agnet,
sfintit la Liturghia Sfantului Vasile cel Mare unitd cu Vecernia din Sfanta si Marea Joi, in
Saptamana Patimilor. Din acest Sfant Agnet se face Sfanta Impartisanie de peste tot anul pentru
bolnavi si copii. La manastirile din Sfantul Munte, aceasta randuiald nu se sdvarseste, intrucat se
savarseste Sfanta Liturghie zilnic. Nu exista gandirea ca trebuie sa fii pe patul de moarte pentru a
primi Sfanta Impértasanie. Monahii se impartisesc, dupa randuiala manastirii, de mai multe ori
in timpul saptdmanii. Copiii se Impartasesc din acest Sfant Agnet mai ales dupa botez, pentru ca
in timpul anului se impartasesc in timpul Sfintei Liturghii, la momentul potrivit: ,, Cu frica de
Dumnezeu...”. Nu este indicat a se impartdsi credinciosii oricand pentru a nu rupe unitatea unei

slujbe, in afard de cazuri grave, exceptionale.

Vinerea luminata-Izvorul Tamaduirii

Saptamana Luminata este impodobita si cu un mare praznic inchinat Maicii Domnului, in
ziua de vineri. De ce s-a asezat aceastd sdrbatoare, numitd Izvorul Tamaduirii, iIn prima

saptimana de dupa Inviere?

In aceasta perioadi, pe care o numim siptimana aratirilor lui Hristos dupa Invierea Sa,
pentru ca descoperirile Sale dupa marea minune ne sunt prezentate de Sfintele Evanghelii, o
intAmpinam si praznuim si pe Maica Preacurata, vineri, in ziua Izvorului Tamaduirii. Ea este cea
care ne poate intiri credinta noastrd in minunea Invierii, mai mult decét oricare alti martori.
Marturia Maicii Domnului despre Fiul Cel Inviat este atat de mare, incat nimeni nu poate s-o
egaleze. Marturia Maicii Domnului despre Inviere este deosebiti, este inaltitoare. Farda Maica
Domnului, bucuria noastra pascald nu poate fi deplina. Izvorul Tamaduirii a devenit praznicul la
care impartisim bucuria Invierii cu Maica Domnului, martord la aritirile Lui, impreuni cu

ucenicii Sai.

247http://ziarullumina.ro/interviu/o-saptamana-de-intalniri-cu-hristos-cel-inviat -accesat in data de 30.05.15, h:17:48.
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Daca in primele zile ale Saptdmanii luminate slujbele ce se savarsesc sunt asemanatoare,
toate convergand spre aceeasi impartasire a bucuriei Invierii Domnului lisus, iatd ca incepand cu
Vinerea Luminatd, cand se praznuieste Izvorul Tamaduirii, randuielile slujbelor se combina atat

cu parti din Canonul Invierii cat si cu Intreg Canonul Maicii Domnului.

In aceasta zi, la Utrenie, stihurile intregului canon in cinstea Maicii Domnului, compuse
de Nichifor Calist (secolul 14), Tn memoria sfintirii Bisericii inchinate Maicii Domnului, numita
si Izvorul Purtdtor de Viata (Izvorul Tamaduirii), sunt insotite de stihuri praznicale si tropare din

canon?*8,

In imnele din aceastd zi, Izvorul cel Purtitor de Viati este slavit ca o continui sursi
curgatoare de har divin celui care crede, dupa rugdciuni adresate Preasfintei Nascdtoare de
Dumnezeu. Imnele amintesc minunatele semne ale Harului Dumnezeiesc, revelate de-a lungul
timpului la Izvorul Purtator de Viata, Sfanta Biserica, in acelasi timp cerand copiilor ei sa o

slaveasca si sd o0 mareasca cu demnitate pe Sfanta Fecioard, de Dumnezeu Nascatoare.
Condac, glasul 8

,Din izvorul tau cel nesecat, ceea ce esti de Dumnezeu daruita, imi daruiesti mie,
izvorand pururea, curgerile harului tau mai presus de cuvant. Cdaci ca ceea ce ai nascut mai
presus de cuget pe Cuvantul, te rog sa ma rourezi cu darul tau, ca sa graiesc tie: Bucura-te, apa

izbavitoare! ?*

In simbata saptamanii luminate se obisnuieste, la manastiri, a se frange artosul pascal,

dupa randuiala aratatd in Penticostar sau in cartea Slujba Invierii, Carte de Tedeum:

»Sfarsindu-se Liturghia, diaconul ia artosul, si in sunetul clopotelor si al toacei, in fruntea
fratilor merge din biserica in trapeza. Aici eclesiarhul sfardma artosul si-1 imparte fratilor Tnainte

de a sedea la masa, cantandu-se Hristos a inviat... de mai multe ori.

28 penticostarul mic, adica sfintele slujbe de la Duminica Pastilor pana la Duminica Tuturor Sfintilor, tiparit cu
binecuvantarea Inaltpreasfintitului Parinte Andrei, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2005,
p.73.

29 Penticostarul mic, op.cit, p.76.
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Dupa aceea: Hristos a inviat (o datd). Apoi: Tatal nostru... Si obisnuita binecuvantare a

mesei: iar fratii sed la masa.
Dupa ce au mancat se canta: Hristos a inviat, (de trei ori).
Preotul zice: Bine este cuvantat Dumnezeu, Cel ce ne miluieste...

Apoi: Slava Tie, Doamne, slavda Tie, Sfinte; slavd Tie impérate, Slava... Si acum...,
Doamne miluieste (de trei ori). Binecuvanteaza. Si luand unul din fratii cei cucernici painea cea
obignuita, care se ridicd peste tot anul, cu cate trei degete de la amandoud mainile, insemnand
peste panaghiar in chipul crucii zice: Hristos a inviat... in loc de: Mare este numele... Preotul
raspunde: Adevarat a inviat! Dupa aceea, mutand painea deasupra icoanei Preasfintei Nascatoare
de Dumnezeu, zice: Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu, ajutd-ne noua. Preotul: Cu ale ei
rugaciuni... Citetul: Fericimu-te pe tine toate neamurile... Si se cantd irmosul Cantarii a 9-a:

Lumineaza-te, lumineaza-te..., cu amandoua troparele ei, i iarasi: Lumineaza-te, lumineaza-te...
Apoi preotul: Intru preamulte rugdciunile preabinecuvantatei...

Cu ale acelei sfinte rugiciuni. Preotul: Milostivul si Induratul Domnul hrani a dat...
Cantaretii: Hristos a inviat din morti...Sfinte Dumnezeule... si dupd Tatdl nostru... Ipacoi:
Venind mai Tnainte de zori..., Slava... Si acum... Condacul: Desi Te-ai pogorat in mormant...,
Doamne miluieste (de trei ori). Binecuvinteaza. Preotul: Binecuvantat este Dumnezeu... si

celelalte.

Asa se face pana la odovania Praznicului Pastilor, cu deosebirea ca in loc de: Mare este...

se zice: Hristos a inviat! Adevirat a inviat! Preasfantd Nascatoare de Dumnezeu... Si celelalte,

cum s-au aratat”20,

250Slyjba Invierii si Carte de Tedeum, tipirita cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Preafericitului
Parinte Patriarh Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, pp.155-156.
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Duminica Tomei (a opta zi dupa Pasti)

In duminica aceasta comemoram aritarea Domnului sfintilor apostoli dupa Invierea Sa si
atingerea ranilor de cétre Apostolul Toma. Circumstantele acestor evenimente sunt cantate in
toate stihirile cat si in troparul canonului din Duminica Apostolului Toma. Si in stihurile altor
zile din saptdmana, aratarea Domnului inviat Apostolului Toma si celor zece, este aleasd ca
prima Duminicd de dupa Duminica Pastelui, pentru ca imprejurarile acestei minuni servesc ca

dovada indiscutabild a Invierii Domnului din mormant, ca dintr-o camara, cu trupul Sau neatins.

Aceasta asigura nu numai pe cei care cred ci si pe toti ucenicii Domnului, care sunt uimiti
de bucurie, dar chiar si pe paganii infideli si pe dusmanii lui Hristos Mantuitorul- Iudeii. Prin
aceasta se arata ca prin puterea Sa dumnezeiasca, lisus Hristos a inviat din mormant, dar si faptul
ci dupa Inviere El nu are un trup imaginar sau iluzoriu, in forma in care, duhurile netrupesti sau
locuitorii Raiului? dobandesc atunci cand ni se aratd noud sau sfintilor, ci un trup neatins pe care
L-a dobandit din pantecele Sfintei Nascdtoare de Dumnezeu, cu care a fost rastignit pe Cruce si

pe care au ramas rani chiar si dupa Inviere.

Tropar, glas 7

., Pecetluit fiind mormantul, din mormdnt viata ai rasarit Hristoase
Dumnezeule; si usile fiind incuiate, inaintea Ucenicilor ai venit, Invierea tuturor, Duh drept

printr-insii innoindu-ne noud, dupa mare mila Ta “*’

Condac, glas 8

., Toma cu dreapta lui cea iubitoare de incredintare, a cercat coasta Ta cea de

viata datatoare, Hristoase Dumnezeule.

21 Penticostarul mic, ed.cit., p. 90.
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Ca daca ai intrat usile fiind incuiate, dimpreuna cu ceilalti Apostoli a strigat

catre Tine: Domnul meu esti §i Dumnezeul meu! “?>?

In Duminica a doua dupd Pasti, Antipasha, priznuim innoirea Invierii lui Hristos si
pipdirea Lui de catre Sfantul Apostol Toma. Acestea sunt cele doud teme asupra cdrora se
concentreaza intreaga randuiala de slujba a praznicului. Ea ni-l prezinta pe Hristos cel rastignit si
inviat, Care se aratd Apostolilor pentru a-i incredinta pe ei, $i prin ei si pe noi de adevarul
Invierii. De mentionat aici faptul ca Hristos se descoperd, prezentindu-Se Apostolilor in stare de
jertfa, ca Cel ce a murit §i a inviat pentru noi. Atat de puternica este intentia Mantuitorului, incat
chiar 1l invita pe Toma sa-i pipaie ranile. Vrea deci sa fie cunoscut ca Cel ce S-a jertfit pentru
noi. In starea de jertfd S-a aritat El Apostolilor pana la Iniltare si in aceasta stare ni se ofera si
noua la fiecare sfanta liturghie. Legatura noastra cu Dumnezeu este asadar prin Hristos cel jertfit
pentru noi din iubire. Precum odinioara Toma, si noi la fiecare liturghie nu doar il pipaim ci ne
impartasim cu El, devenind una cu El. Innoirea Invierii noi o praznuim in fiecare Duminica, la
fiecare liturghie, cand ne unim cu Hristos, asteptand si dorind unirea mai adevarata in imparatia

cea vesnica.>?3

Marturisirea noastra la acest praznic, este aceea cd Toma L-a pipdit pe Mantuitorul cel
inviat din morti. Pipairea s-a facut pentru ca asa a vrut Dumnezeu, pentru ca Toma si prin el noi
toti, sa fim incredintati de Invierea si de dumnezeirea lui lisus Hristos, si convingi de acestea sa

spunem si noi cu Toma: ,,Domnul meu i Dumnezeul meu slava Tie®.

A opta zi de dupa Pasti, ca si sarbatorirea Incheierii Saptdmanii Luminate, era o
sarbatoare speciald celebratd incd din timpuri vechi, ca si cum ar inlocui ziua de Paste, si a fost
numita Antipasha, si care inseamna ,,in loc de Paste”. Din aceastd zi, incepe ciclul Duminicilor si
saptamanilor din intregul an. In acesta zi, comemorarea Invierii lui Hristos este actualizatd pentru
prima data. Aceasta duminica, a fost numita, noua Duminica, prima zi de de reinnoire. Cel mai
adecvat nume este acela de ziua reald, a opta zi dupa Paste, cici in a opta zi, Domnul Insusi a

voit reinnoirea sarbatorii Invierii Sale, prin noua aratare sfintilor apostoli.

22Ibidem, p.94.

253 Liturghier, Bucuresti, 1980, rugiciunea preotului dupd impatrisanie, la turnarea particelelor in cinstea celor noud
cete de Sfinti in potir, p. 154.
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Sfantul Grigorie Teologul, spune in Omilia dedicatd acestei Duminici: ,,cu vechiul si
bunul scop, acela de a onora ziua reinnoirii stabilite de lege, sau mai bine spus, sa onoram noile
binefaceri cu o zi a reinnoirii. Dar nu a fost ziua reinnoirii prima zi de Inviere, urmata de
binecuvantata si Luminata noapte? De ce dai nume zilei prezente? Aceasta a fost ziua salvatoare,
dar aceasta zi este ziua comemorativa a mantuirii. Ziua aceasta se diferentiaza de ziua Ingroparii
si ziua Invierii, dar ziua acesta este pur si simplu o nastere din nou. Este prima zi printre atitea

care 0 urmeaza si a opta printre atitea care sunt inaintea ei.”>>*

Aceasta zi de comemorare a reinnoirii Sfintei Biserici, insufleteste in noi necesitatea
relnnoirii noastre spirituale. Adevarata reinnoire, este trecerea de la moarte la viata. Si renuntam
la omul vechi si ne reinnoim pe noi ingine; aceasta ne-ar conduce la o noud viatd (Romani 6:4).,,
Deci, daca este cineva 1n Hristos, este fapturd noud; cele vechi au trecut, iata toate s-au facut noi”

(IT Corinteni 5:17).

234 Qaint Gregory Nazianzen,Sermons, apud Vitaly Permiakov, The Historical origins of the Feast of Antipasha, St.
Vladimir Theological Quarterly, 47(2003), pp.155-157.
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Concluzii

Saptamana Luminata ne descopera taina Invierii Mantuitorului lisus Hristos prin textele
evanghelice si creatiile liturgice deosebite. Aceste zile speciale din timpul anului bisericesc ne
aduc marturii si dovezi despre Inviere, toate invesmantate in bucuria nespus de mare ce izvoraste

din cuvintele Scripturii.

Saptimana Luminati, ca o prelungire a maritului praznic al Invierii Domnului, incepe
prin minunata slujba a Vecerniei de Duminicd, numitd si ,,a doua Inviere®, si se incheie cu
Duminica Tomii. Aceasta perioada de mare bucurie duhovniceasca este cuprinsa intre cele doua
aratari ale Mantuitorului Iisus Hristos soborului Sfintilor Apostoli, de la prima lipsind Sfantul
Apostol Toma, iar la cea de a doua, dupa opt zile, fiind si el prezent. Biserica a randuit ca textul
evanghelic de la aceasta Vecernie speciald (Ioan 20, 19-25) sd se citeasca in 12 limbi, dupa
numirul Sfintilor Apostoli. Invierea Mantuitorului Iisus Hristos a fost cunoscuti de intreaga
lume si este vestita si azi tuturor popoarelor, fara nici o deosebire. Nu exista limbi sacre si nici
limbi vulgare, ci toate graiurile omenirii pot cuprinde mesajul dumnezeiesc al Evangheliei lui

Hristos, pentru ca Jertfa Mantuitorului lisus Hristos a avut caracter universal.

Aratarea Mantuitorului inviat, ,,in ziua cea dintai a saptamanii, cdnd s-a Inserat si usile
fiind incuiate, acolo unde erau ucenicii adunati de frica iudeilora dus Apostolilor
binecuvantarea cereascd, prin formula: ,,Pace voua!* si a produs in inimile lor o mare bucurie la
vederea mainilor si a coastei Sale. Pacea este un mare dar pe care Cerul I-a oferit pamantului. De
aceea, la Inceputul Sfintei Liturghii si al altor slujbe bisericesti, in ectenia mare, ne rugdm pentru
implinirea celor trei dimensiuni ale pacii: pacea cu Dumnezeu, pacea cu noi insine si cea cu
semenii. In aceastd atmosferd de bucurie, Mantuitorul le vesteste ucenicilor trimiterea lor la
misiune: ,,Precum M-a trimis pe Mine Tatal, va trimit si Eu pe voi“. Apoi, 1i instituie pe Sfintii
Sai Apostoli in slujirea sacramentala a preotiei, printr-un act liturgic, sufland asupra lor si zicand:
,Luati Duh Sfant; carora veti ierta pacatele, le vor fi iertate si carora le veti tine, {inute vor

£i“(20, 22-23).

La aceastd prima ardtare catre ucenici a Mantuitorului inviat, Apostolul Toma a lipsit,

ceea ce l-a determinat sa probeze in plus realitatea invierii, zicand: ,,Dacd nu voi vedea in
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palmele Lui semnul cuielor, si dacd nu voi pune mana mea in coasta Lui, nu voi crede!* (20, 25).
Aratarile din aceastd perioadd ne demonstreaza realitatea minunii Invierii $i ne descopera
dumnezeirea Mantuitorului lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel Inviat din morti pentru a noastra

mantuire.

In acest ciclu liturgic al Saptamanii Luminate, Evangheliile citite la Sfanta Liturghie ne

aduc in suflete bucuria celor care au fost martori la Invierea lui Hristos.

Invierea Domnului se prelungeste cu incd doud zile de praznuire, timp in care ne
impartdsim din aceasta bucurie cereasca si ne luminam sufletele cu alte aratari ale lui Hristos
inviat, ca marturii scripturistice ale realitatii si ale veridicitdfii acestei minuni dumnezeiesti.
Mantuitorul S-a aratat atat ucenicilor, dar si femeilor mironosite. Cea mai frumoasa relatare
scripturistica in acest sens este cea referitoare la calatoria lui Hristos Tmpreuna cu ucenicii Luca
si Cleopa, pe drumul spre Emaus. Evenimentul este descris chiar de Stfantul Evanghelist Luca,

participant la aceasta calatorie (Luca 24, 12-35).

Cei doi ucenici mergeau tristi si vorbeau intre ei despre toate cele intamplate in Ierusalim,
dar si despre speranta lor niruitd prin moartea Invatitorului lor. Insusi Hristos Cel inviat, ca un
calator necunoscut de ei, S-a apropiat si 11 Intreaba de ce sunt tristi, iar Cleopa, unul dintre ei, a
raspuns cu mirare: ,,Tu singur esti strdin in Ierusalim si n-ai aflat de faptele intamplate in el, in
aceste zile?” (24, 18). Si au inceput sd istoriseasca despre osanda la moarte a lui lisus
Nazarineanul, in care ei nddajduiau cd este Cel care avea sa izbaveasca pe Israel. Ei erau
inspaimantati si de marturiile femeilor si ale unora dintre ucenici, care au vazut mormantul gol,
dar pe lisus nu L-au vazut. Célatorul le-a deschis mintea, talcuindu-le toate textele din Vechiul
Testament referitoare la patimirile lui Hristos. La sfarsitul calatoriei, cei doi L-au rugat pe Strain
sd ramana cu ei, caci era seard. Cand au stat impreuna la masa, Mantuitorul li S-a descoperit prin
repetarea acelorasi acte ca la Cina cea de Taina, ,,luand El painea a binecuvantat-o si, fraingand,
le-a dat lor” (24, 30). Si minunea s-a produs indatd, ne spune Sfantul Evanghelist, ca ochii lor 1i
s-au deschis si L-au cunoscut, dar apoi S-a facut nevazut de 1anga dansii. Frangerea painii, Sfanta
Euharistie ne tine in legatura permanenta cu Mantuitorul lisus Hristos, pe Care noi, cei de astazi,
nu L-am vizut asemenea ucenicilor dupa Inviere. Euharistic, Mantuitorul ni Se impirtiseste si ni

Se descopera la fiecare Sfanta Liturghie, iar fiecare zi de duminica este pentru noi o zi de Pasti.
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Slujba din noaptea de Inviere precum si cea din toatd Saptiméana luminati reprezinti
gandirea, simtirea si trdirea cea mai inaltd pe care o cunoaste Biserica Ortodoxa. Ortodoxia este
cuprinsi si se manifesta in slujba de la Pasti si din toata Saptimana luminata. Slujba de Inviere,
cu toate implicatiile ei in gandirea si trdirea ortodoxa, este culmea spiritualititii ortodoxe. In
atmosfera pregatitd de randuielile de slujba ale Triodului, credinciosii ortodocsi se intalnesc cu
Domnul Hristos cel inviat, cu biruitorul mortii si al iadului, cu Cel ce a calcat cu moartea pe

moarte.

La slujba de la Pasti praznuim Pastile cele de taind, Pastile cele curatitoare, Pastile cele
vesnice, Pastile care au deschis noud usile raiului, pe Hristos Insusi, Pastile cele mari si
preasfintite, Pastile cele ce sfintesc pe toti credinciosii, preinchipuim praznuirea cea din vesnicie,
din ziua cea neinseratd a Mantuitorului nostru. Fiind o anticipare a praznuirii din Tmparatia lui

Dumnezeu, slujba de la Pasti, este culmea spiritualitétii ortodoxe.

In cuprinsul unui an bisericesc, doar o Sdptiméni este Saptiméana luminati, doar
spiritualitatea de Pasti e culmea spiritualitatii ortodoxe. Dacd ar zice cineva, cum a zis Sfantul
Apostol Petru pe muntele Schimbarii la Fata: ,bine este noua a fi aici” (Matei, 17,4), intr-adevar,
este bine si fim aici, in acest cadru sirbitoresc de la Pasti. Insi numai traind toate momentele
care tin de mantuire, putem nadajdui sa participam la tréirea si la bucuria de la Pasti. E drept ca
Invierea Domnului Hristos se praznuieste intr-un anumit fel, doar cu cteva exceptii, in fiecare
duminica, fiecare duminica fiind si o traire si o praznuire a Pastilor Domnului, dar Pastile sunt o

sarbatoare unica intre alte sarbatori, iar spiritualitatea de la Pasti e unica.

Slujbele ce se fac in perioada Penticostarului, aduc in viata credinciosilor ganduri, simtiri
si trairi potrivite cu evenimentele sarbatorite. Slujbele sfinte din vremea Penticostarului sunt
intrupari ale randuielilor de slujba corespunzatoare cu evenimentele de mantuire sarbatorite, iar
trairea ortodoxa pe temeiul sfintelor slujbe, trdirea evenimentelor sarbatorite, este o intrupare in

om a sfintelor slujbe care aduc in actualitatea credinciosilor evenimentele care se sarbatoresc.

Lucrarea de fata este structuratd in VIII capitole principale care au, la randul lor,

subcapitole lamuritoare.
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Astfel in capitolul I am vorbit despre Evolutia istorica a Cincizecimii, aducand atat
temeiuri biblice cat si texte clare ale Sfintilor Parinti, astfel incat sa se realizeze o mai buna

intelegere a temei alese, dar si o privire de ansamblu edificatoare.

Capitolul al II- lea si al III- lea trateazd despre Sfintele Pasti si perioada numita
Peticostar, o istorie a Cincizecimii dupa diferiti autori latini, evolutia Cincizecimii, cum se
sarbatorea Pastile si Cincizecimea in primele trei secole si cateva cuvinte despre sarbatoarea
Inaltarii Domnului, dorind a evidentia izvorul comun din care s-au adipat atat Sfintii Parinti

orientali cat si cei occidentali.

In capitolul al I'V- lea vorbesc strict despre formarea si evolutia in timp a ritului hispanic,
despre cele doua traditii care existd precum si despre ultima renovare a Misal-ului, mentionand
faptul ca nici pana la ora actuala nu exista o traducere oficiala din limba latina in limba spaniola

a cartilor de cult care se folosesc in ritul mozarabic.

Capitolele V, VI si VII trateaza, ca noutate in spatiul ortodox, despre Ciclul liturgic
hispanic, Postul Mare, Saptdmana Sfanta, Saptamana In Albis care apare in secolul IV din
dorinta de a le asigura neofitilor o cateheza despre dumnezeiestile taine de care se impartasisera
in noaptea Invierii. Se numeste duminica in albis deoarece cei nou botezati purtau vesminte de
culoare alba 1n noaptea Sfintelor Pasti, cand urmau a fi botezati si pe care le dezbracau dupa trei

zile, in martea luminata sau in albis deponendis.

De asemenea ca noutate pentru traditia ortodoxa este capitolul al VI-lea in care sunt

structurate doar cateva din influentele orientale asupra Liturghiei Hispanice.

Capitolul al VII- lea vorbeste despre tema acestei lucrari si anume Octava Pascald
Mozaraba insotitd de comentarii pentru fiecare zi ale parintelui Adolfo V. Ivorra Robla, un erudit

profesor, cercetator, preocupat de reinvierea acestei traditii milenare.

In capitolul al VIII- lea prezint un tabel comparativ al lecturilor ce se citesc in ambele
rituri pe parcursul Intregii Sdptamani Luminate, despre Sfintele Pasti ca plenitudine a
sarbatorilor, Saptdmana Luminata din traditia ortodoxa cu diferite comentarii ale scriitorilor deja

consacrati in traditia noastra.
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Spiritualitatea ortodoxa cét si cea hispanica au in centrul lor spiritualitatea Sfintelor Pasti,

care este si rdimane culmea spiritualitatii crestine.

Pastile au deschis noud wusile raiului, iar celelalte sarbatori ne deschid calea

catresarbatoarea Sfintelor Pasti si catre Pastile cele vesnice.
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