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Abrevieri

AA.VV= Autori Vari= autori diferiti.

CCL = Corpus Christianorum. Series Latina (Turnhout 1953).

CSIC = Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (Madrid).

DACL = F. CABROL — H. LECLERQ, Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et Liturgie.

HS = Hispania Sacra.

IEVMT = Instituto de Estudios Visigdtico-Mozarabes (Toledo)= Institutul de Studii Vizigote-

Mozarabe.

LMS = M. FEROTIN, Le Liber Mozarabicus Sacramentorum, et les manuscrits mozarabes
=Monumenta Ecclesiae Liturgica.

LO =Liber Ordinum Episcopal=J. Janini, J. Silos.

MHS = Monumenta Hispaniae Sacra. CSIC (Madrid).

MLCT = Monumenta Liturgica Concilii Tridentini (Citta del Vaticano).

OF = Oferencio, Ordinario de la Misa del rito Hispano-Mozarabe.

0.S.B = Orden de San Benit= Ordinul Sfantului Benedict ( de Nursia).



Introducere.

Sfanta Liturghie a fost infiintatd de Insusi Mantuitorul Hristos in Joia Patimilor, cand
,»luand painea si vinul in preacuratele Sale maini le-a binecuvantat zicand: Luati, mancati, acesta
este Trupul Meu...si beti dintru acesta toti, Acesta este Sangele Meu al legii celei noi au fost
transformate in Trupul si Sangele Sau. (Mt 26, 26-28). Mantuitorul a lasat porunca ucenicilor, ca
aceasta sa o savarseasca spre pomenirea Lui. Sfantul Pavel in Epistola I catre Corinteni aratd ca
,,ori de cate ori veti manca aceastd paine si veti bea acest pahar, moartea Domnului vestiti pana
cand va veni” (I Cor 11, 26). Acelorasi concetateni Sfantul Apostol Pavel le ofera in mod retoric
garantia cd ,,paharul binecuvantarii, pe care-l1 binecuvantam nu este oare Tmpartasirea cu sangele
lui Hristos? Painea pe care o fraingem nu este oare, impartasirea cu trupul lui Hristos?”” (I Cor 10,
16).

in Liturghie se realizeaza in mod plenar unirea tuturor in Hristos, El, care ,,odata pentru
totdeauna, prin Duhul Cel vesnic, S-a adus lui Dumnezeu pe Sine jertfa fara de prihana...”
(Evrei 9, 14), ne cuprinde pe toti in jertfa Sa de pe cruce. Sfantul Pavel arata, ca cei ce se vor
impartdsi de Hristos, dar nu numai de cuvantul Sau, ci si de Insusi Trupul si Sangele Lui, vor
deveni o paine sau chiar un Trup, ,,cdci toti ne impartasim dintr-o paine” (I Cor 10, 17), adica
Hristos, care este ,,painea cea vie, care s-a pogorat din cer, iar cine mananca din aceasta paine viu
va fi in veci.”(In 6, 51) ,,Iar painea pe care Eu voi da pentru viata lumii este Trupul Meu”, spune
Mantuitorul. (In 6, 51). De aceea Liturghia din primele veacuri crestine s-a Intemeiat pe aceasta
conceptie si gandire sfanta, ca Hristos, chiar iniltat la cer este Insusi viata tuturor, o viata care se
va concretiza in trdirea comunitatii de zi cu zi: la fringerea painii, la agapele frateste, la slujirea
celor saraci, dar nu in ultimul rand, marturisirea pacatelor, care la Tnceput se savarsea in mod
public, ca un model pedagogic de a parasi pacatul.

Ravna primei comunitdfi crestine s-a intemeiat §i pe credinta ca Hristos avea sa vina
curand, ca Judecator, ca sa rasplateasca fiecaruia dupa faptele lui. Odata cu Pogorarea Duhului
Sfant, care este actul de Intemeiere al Bisericii, in ziua Cincizecimii, primii crestini din Ierusalim
duceau o viatd prin excelentd de obste, o viatd comunitard si se adunau mai ales in case

particulare, cum ar fi cazul casei lui Aquila si Priscila din Corint (FA 18), unde Apostolii



savarseau Sfanta Liturghie, ei predicau si Tmpartaseau pe credinciosi (Fapte 2, 42-47). Sfantul
Petru le arata celor de fata la Cinzecime ca “Dumnezeu a inviat pe Acest lisus, Caruia noi toti
suntem martori” (FA 2, 32), adica cei care nu au crezut, mai ales iudeilor, le aratd ca insusi
David a scris despre El cé va sade “de-a dreapta Tatalui” (Ps 109, 1, FA 2, 34), “iar in zilele cele
din urma voi turna din Duhul Meu peste tot trupul...” (FA 2, 17). Toate aceste elemente au
constituit forma de baza a comunitatii noi infiintate, care va duce mai departe Liturghia, savarsita
de Domnul Hristos (Mc 14, 22-24).

Dupéd cum vom vedea, Liturghia va constitui puntea de legatura al tuturor comunitatilor

din primele veacuri, iar mai apoi a tuturor comunitatilor din lumea intreaga.

Liturghia Mozaraba

Lucrarea intitulatd Liturghia Mozaraba, se vrea a fi Inceputul unor urmétoare cercetari
asupra bogatului fond dogmatico-liturgic al acestei Liturghii. Studiul este insotit de o parte
introductiva asupra evolutiei istorice a Liturghiei mozarabe, de un comentariu istoric asupra

particularitatilor tipiconale ale acestei slujbe, precum si a randuielii acesteia.

I. Formarea riturilor liturgice

Lucrarea prezintd la inceput o introducere in istoria liturghiei din primele IV veacuri
crestine, ea fiind rezultatul unui nucleu apostolic. Factorii care au dus la formarea si diversitatea
riturilor pot fi sintetizati astfel: libertatea de improvizatie, pe baza unei structuri indatinate, pe
care o aveau la inceput cei ce prezidau sinaxele liturgice crestine, amplificata de lipsa unor texte
scrise i generatd cel mai probabil de disciplina arcana; diversificarea lingvistica a comunitatilor
crestine prin trecerea la folosirea limbilor nationale in cult; crearea de centre bisericesti
autocefale; statutul de religie oficiald al crestinismului, statut survenit dupd anul 313, care a dat
un avant puternic dezvoltarii cultului public; influenta Ierusalimului, ca loc de pelerinaj al
intregii lumi crestine; lupta Tmpotriva ereziilor, ce a determinat Biserica Soborniceascd sa-si

imbogateasca imnografia si sa expuna in cult invatatura ortodoxa, precum si, ca ultim factor de



varietate ritualisticd, crearea, mai ales dupa Sinodul al IV-lea, de Biserici separate pe criterii
nationale si doctrinare. Toate acestea au dus la formarea si cristalizarea riturilor liturgice, a caror
clasificare, desi diferd la unii liturgisti, este in principiu urmatoarea: ritul siro-antiohian, ritul
alexandrin, ritul bizantin, ritul roman, ritul galican, ritul mozarabic si ambrozian.

In capitolul I se incearci o succintd prezentare a Liturghiei din primele IV veacuri,
importanta ei in cadrul cultului divin public in jurul careia graviteaza intreaga activitate pastorala
desfasuratd de preot si care constituie izvorul principal al harului si sfinfeniei, necesare in
procesul de desavarsire morala spre care tinde fiecare slujitor sau credincios al Bisericii.

in primele trei veacuri crestine s-a pastrat in cea mai mare parte pe intreg cuprinsul
Bisericii uniformitatea si simplitatea initiala a Sfintei Liturghii.

Un capitol de mare insemnatate din partea a doua a lucrarii este intitulat Evolutia istorica
a liturghiei mozarabe.

Liturghia hispanicd raspunde traditiei cultului si anume ca, peste baza patrimoniului
comun paleolatin si a altor elemente hispanoromane, s-a structurat intre secolele VI si VII in
regatul vizigotic care s-a instalat in peninsula ibericd. Aceasta liturghie se mai numeste vizigotica
sau mozaraba deoarece la inceput, suprimarea ritului nu a putut intra in vigoare pe pamanturile
islamice.

Acest rit a fost suprimat de Gregorio VII (1073) din cauza banuielilor de formulari
adoptianiste n unele dintre textele ce alcatuiau liturghia.

Cand Alfonso VI recucereste Toledo (1085), acorda orasului privilegiul de a celebra acest
rit si din aceastd cauza ajunge sd fie celebratd pana in zilele noastre.

In anul 1991 apare Missalul Hispano-mozarabe iar in 1995 apare si lectionarul, ca fruct
al revizuirii textelor liturgice de catre Conciliul Vatican II.

In al treilea capitol intitulat Particularitdtile tipiconale ale liturghiei mozarabe am
incercat sa evidentiez caracteristicile proprii acestei liturghii.

Liturghia hispanica nu poate fi studiatd intr-o manierd izolata ci trebuie sa fie privita
impreuna cu alte liturghii occidentale.

Pentru a prezenta geniul si particularititile Liturghiei Hispanice trebuiesc evidentiate

particularitatile celebrarii sacramentale, incepand cu Euharistia si continuand apoi cu



celebrarile ritualurilor si ale oficiului divin. Aceste particularitati disting o liturghie de alta desi
exista o baza comuna.

In capitolul IV am tradus Rdnduiala Liturghiei Mozarabe folosind in traducere Liturghia
Sfintei Fecioare Maria cu anaforaua specifica, avand in vedere faptul ca de tempore- adica in
decursul anului liturgic, liturghia se serveste atat de ordinarium care arata partile variabile ale
liturghiei cat si de proprium ce arata partile constante.

Pentru Bisericile Catolice, Liturghia Mozarabd este un vestigiu important al istoriei ei
cultice. In unele Biserici locale ea a fost repusd ocazional in slujire, ca un omagiu adus Sfantului

Isidor de Sevilla care a stralucit in cadrul ei.



Capitolul I : Liturghia in primele IV veacuri crestine

In viata si spiritualitatea ortodoxi, Sfanta Liturghie ocupa un loc cu totul aparte, fiind cea
mai importantd slujba a cultului divin public in jurul careia graviteazd intreaga activitate
pastorala desfasuratd de preot si care constituie izvorul principal al harului si sfinteniei, necesare
in procesul de desavarsire morald spre care tinde fiecare slujitor sau credincios al Bisericii.!

Sfanta Liturghie constituie ,,zestrea cea mai de pret a Bisericii, slujba sau lucrarea cea
mai sfantd pe care o pot savarsi sfintitii slujitori pe pamant si mijlocul cel mai dumnezeiesc si
mai indispensabil pe care Mantuitorul ni I-a pus la indemana spre izbavirea sufletelor noastre”.?

Se stie ca cea dintai Liturghie a fost savarsita de Mantuitorul la Cina cea de Taina. Cu
acest prilej Mantuitorul a Tnvestit pe Apostoli cu dreptul si obligatia de a oficia cultul cel nou, de
a savarsi Sfanta Liturghie.

Dupa Pogorarea Duhului Sfant, dupa intemeierea Bisericii din ziua Cincizecimii, primii
crestini din Ierusalim duceau o viata de obste, o viatd comunitara si se Intruneau mai ales in case
particulare, unde Apostolii sdvarseau Sfanta Liturghie, predicau si Tmpartaseau pe credinciosi
(Fapte 2, 42-47 s1 5,42; 1Cor. 10, 16; 10, 21 si 11, 20).

In aceste inceputuri Liturghia era cit se poate de simpld, Apostolii se rugau stiruitor
pentru prefacerea painii si vinului in trupul si sdngele Mantuitorului, mulfumeau si binecuvantau
aceste materii in clipa prefacerii, cantau anumiti psalmi, laude si cantari duhovnicesti si apoi se
impartdgseau pe sine §i Impartageau si pe credinciosi. Acesta a fost samburele originar, nucleul
primar si ritualul sumar din care s-a dezvoltat incetul cu incetul bogatia si frumusetea Liturghiei
Bisericii.?

In primele trei veacuri crestine s-a pastrat in cea mai mare parte pe intreg cuprinsul

Bisericii uniformitatea si simplitatea initiala a Sfintei Liturghii.

! Sfantul Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului, Tdlcuirea Sfintei Liturghii, traducere si note de Pr.
Prof. Nic. Petrescu, Ed. Mitropolia Olteniei, 2005, p .5.
2 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p.298.

3 Pr. Prof. Dr. Spiridon Candea, Liturghiile primare sau apostolice, in “Mitropolia Ardealului”, anul IV,
nr. 1-2 (1959), p. 86-90.



Traditia ortodoxa — care intr-o mare masura se identifica cu pastrarea cultului liturgic —
ne-a transmis pe langd marturiile postapostolice despre practica Litughiei: Didahia Sfantului
Tustin Martirul, Traditia Apostolica a lui Ipolit — sec. III; Constitutiile Apostolice — sec. IV, de
origine siriand; Evhologhiul lui Serapion — sec. IV, de origine alexandrind, si Liturghii de tip
bizantin (a sfintilor Ioan Hrisostom si Vasile cel Mare), de tip sirian (Liturghia sfantului lacov —
sec. IV-V), de tip alexandrin (Liturghia Sfantului Marcu). In Orient, o mare importanta au avut
comentariile liturghiilor sau unor texte liturgice (Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul,
Efrem Sirul, Nicolae Cabasila, Simeon al Tesalonicului, Gherman al Constantinopolului).

Liturghia ortodoxa face parte din ritul bizantin sau de Constantinopol, care este unul din
riturile liturgice practicate in Rasarit, alaturi de ritul asiatic din Pont, de cel sirian si de cel
egiptean. Deja Incepand cu secolul al IV-lea, paralel cu formarea marilor centre si metropole
crestine (Antiohia, Alexandria, Roma, Ierusalim. Cezareea Capadociei, Niceea, Edesa), se
observa constituirea unor rituri liturgice particulare, care pastreaza in comun elementele de baza
ale Liturghiei, cum ar fi anaforaua euharistica®.

Doua familii liturgice sunt cele mai cunoscute acum: pentru Orient, liturghiile din
Antiohia si Alexandria, Ierusalim, Cezareea Capadociei, Niceea, Edesa), se observa constituirea
unor rituri liturgice particulare, care pastreaza in comun elementele de baza ale Liturghiei, cum
ar fi anaforaua euharistica, iar pentru Occident, liturghia romana §i cea <<galinica>>.
Caracteristic acestei epoci, in ambele parti ale Bisericii universale, este o mare diversitate de
rituri liturgice.

Prima descriere a Liturghiei Bisericii primare dateaza de la jumatatea sec. al II-lea d.H. O
sutd de ani mai tarziu, la mijlocul sec. II dupa Hristos, Sfantul Tustin Martirul si Filozoful® ne da
cea mai amanuntitd descriere a Liturghiei din primele trei secole:

"In asa-zisa zi a soarelui (duminica n.n.), se face adunarea tuturor celor ce triiesc la orase sau la
sate si se citesc memoriile apostolilor (Evangheliile n.n.) sau scrierile profetilor (Vechiul

Testament n.n.), cata vreme ingaduie timpul.

4 L. Ligier, Les origins de la priere eucharistique: de la cene du Seigneur a [’eucharistie, Questions
liturgique 53, 1972, p.183.

5 Sfantul Tustin Martirul si Filozoful, Apologia I, trad. de Pr.I.Mihalcescu, Ec.Mt.Paslaru si Ec.G.N.Nitu,
in ,,Scrierile Sfintilor Parinti Apostolici”, vol. I, Chisindu, 1928, p. 165-168.



Apoi, dupa ce cititorul Inceteaza, intaistatatorul (episcopul sau preotul n.n.) tine un
cuvant prin care sfatuieste si indeamna la imitarea acestor frumoase nvataturi. Apoi, ne ridicam
in picioare toti laolaltd si Tndl{dm rugaciuni; dupa care, incetand noi rugaciunea, ne Tmbratisdm
unii pe altii cu sdrutarea pacii, se aduce paine si vin si apa, iar intaistatatorul Tnaltd deopotriva
rugaciuni si multumiri, cat poate mai multe, la care poporul raspunde intr-un singur glas, rostind
Amin. Si se da fiecaruia sa se Tmpartaseasca din cele ce au fost consfintite prin euharistie, iar
celor care nu sunt de fata i se trimite euharistia acasa, prin diaconi®.”

Ca o expresie a lucrarii Duhului Sfant in Biserica, forma originara a Liturghiei a evoluat
de-a lungul secolelor. Factori cum sunt contributia personald a marilor liturgisti si ierarhi,
adaptari locale, accentuarea anumitor amanunte etc., au dus, in diferite regiuni, la conturarea
unor variante in slujirea Sfintei Liturghii. Aceste variante s-au individualizat treptat in rituri
liturgice, adica in forme particulare, distincte, de actualizare a jertfei Mantuitorului in Liturghie.

Daca in primele trei secole au fost dominante riturile liturgice specifice principalelor
centre crestine de atunci (Ierusalim, Antiohia, Cezareea Capadociei, Alexandria, Roma),
incepand cu sec. IV d.H, odatd cu cresterea importantei Constantinopolului, s-a conturat si s-a
impus ritul liturgic constantinopolitan sau bizantin. Ritul bizantin a devenit ritul liturgic propriu

Bisericii Ortodoxe’.

Liturghiile ritului bizantin®

Liturghiile ritului bizantin au fost alcatuite de Sfintii Vasile cel Mare si loan Gura de Aur.
Asa numita ,,Liturghie a darurilor mai Tnainte sfintite”, pusa sub numele Sfantului Grigore
Dialogul, nu este de fapt o Liturghie deoarece in cadrul ei nu se aduce Sfanta Jertfa si nu se
sfintesc darurile. Ea este un ritual solemn de Tmpartasire cu Sfintele Taine sfintite la una din

Liturghiile propriu-zise.

®Ibidem, Apologia I, cap. 65 in ,Apologeti de limbd greacd”, trad.de O.Ciciuli, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p.93.

7 Enrico Mazza, The Origins of the Eucharistic Prayer, translated by Ronald E. Lane, A Pueblo Book, The
Liturgical Press Collegeville, Minnesota, 1995, p. 1-12.
8 http://www.dervent.ro/resurse/liturghia/index-D-03.html
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Stantul Vasile cel Mare (379), Arhiepiscop al Cezareei Capadociei, mare teolog si pastor
al Bisericii, a redactat pe baza traditiei capadociene o Liturghie care a fost adoptatd si la
Constantinopol. Vechimea si autenticitatea acestei Liturghii este confirmatd de numeroase
marturii.

La sfarsitul sec. IV si inceputul sec. V d.H. a ajuns Arhiepiscop al Constantinopolului
Sfantul Ioan Gura de Aur, originar din Antiohia. El a redactat o Liturghie, in traditie antiohiana,
care 1i va purta numele. Lipsa unor marturii la contemporanii, istoricii, biografii si panegeristii
acestui Sfant Parinte cu privire la alcdtuirea Liturghiei a facut ca autenticitatea acesteia sa fie
contestatd. Dar s-a demonstrat ca rugaciunile sacerdotale ale Liturghiei, inclusiv anaforaua
liturgica, apartin Sfantului loan Gura de Aur care, preluand o traditie mai veche, le reformuleaza

cu propriile sale cuvinte.

Liturghia Bisericii din Ierusalim

lerusalimul, capitala Tudeii, era mare centru religios, politic si cultural. in scurt timp,
Ierusalimul a devenit si cel mai important centru crestin din lume. intreaga viata a Mantuitorului
este strans legatd de lerusalim. Era firesc ca lerusalimul, unde s-a savarsit prima Liturghie
crestind din lume, unde Mantuitorul si Apostolii au trait cea mai mare parte din viata lor, unde ei
au liturghisit si au predicat sd aiba de la inceput Liturghia lor proprie, Liturghie cu mare
autoritate in lumea crestina.

Desigur ca Liturghia atribuitd Sfantului Iacov in forma in care se gaseste ea In codicele
,,Messanensis” din veacul X si in codicele ,,Rossanensis”? din veacul XII, nu poate fi in
intregime opera Sfantului lacov. Textul cuprinde multe elemente de provenientd mai tarzie, ca de
exemplu cantarea Unule Nascut..., Simbolul credintei, Trisaghionul, Cuvine-se cu adevarat, etc.

Se stie cd aceste parti liturgice s-au introdus in cadrul Liturghiei, numai prin veacul V si VI.!! Cu

% Se numeste asa pentru ci s-a gisit in Ministirea Mantuitorului de 14ngd Messane din Sicilia.
10 Gasit in Manastirea Rosano din Calabria.

1Badea Cireseanu, Tezaurul Liturgic, Bucuresti 1910, Tom I, p. 31. —, Trisaghionul se introduce in
Liturghii sub Teodosie II (408-450); Heruvicul sub Iustin II (565-578); rostirea Simboului credintei se facea in sec.V
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toate acestea nu poate fi negatd autenticitatea Liturghiei Sfantului lacov, el considerandu-se a fi
autorul scheletului, autorul partilor esentiale. De altfel, niciuna din Liturghiile existente, nu este
opera unui singur om, ci fiecare din ele este rezultatul contributiei credinciosilor din cuprinsul
mai multor veacuri.

Autenticitatea Liturghiei Sfantului Iacov o confirma Proclu, patriarhul Constantinopolului
(+446), Parintii Sinodului Trulan prin canonul 32'? al acestui sinod, Isaac, patriarhul armenilor,
Teodor Balsamon in comentariul pe care il face canonului 32 trulan, etc. Aceastd Liturghie a fost
cea mai raspanditd dintre Liturghiile vechi. Din Ierusalim a trecut In Antiohia, inlocuind vechea
Liturghie a acestui oras. Prin veacul V era deja in uz in aproape intreg orientul mijlociu (Siria,
Palestina, Asia Mica chiar si in Grecia). Liturghia Sfantului lacov a dat nastere tuturor
Liturghiilor folosite astazi in diferite biserici rasaritene ortodoxe si eterodoxe: Liturghiilor
bizantine, atribuite Sfantului Vasile cel Mare si Sfantului Ioan Gura de Aur; Liturghiilor Bisericii

armene; Liturghiilor sirienilor iacobiti si Liturghiilor sirienilor orientali-cele de rit chaldeian.

Liturghia Sfantului Clement al Romei

In Constitutiile Sfintilor Apostoli, lucrare in opt carti, se giseste mult material de interes
liturgic. In cartea a doua, a saptea si a opta, se vorbeste despre locasul bisericesc, despre
randuielile de cult si despre functiile liturgice ale membrilor ierarhiei bisericesti. in cartea a opta
se gaseste cel mai vechi formular al Sfintei Liturghii. E vorba despre o Liturghie savarsita cu
prilejul hirotonirii unui episcop. In formularul acesta se disting clar cele doua parti ale Sfintei
Liturghii, cea a catehumenilor si a credinciosilor.

In cartea a sasea se spune cia Constitutiile sunt date de sfintii Apostoli, prin Clement,
episcopul Romei”, mort in jurul anului 100, care le-a consemnat in scris. Proclu, patriarhul

Constantinopolului, 1l socoteste de asemenea pe Clement, episcopul Romei, drept autor al acestei

numai in Antiohia, iar la Constantinopol numai in Joia Mare, ca marturisire a celor ce veneau sa se boteze; rostirea
la fiecare Liturghie, la Constantinopol, s-a introdus in zilele Patr. Timotei (511-517)”.

12 Arhid. Prof. Dr. lIoan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, note si comentarii, Editia a Ill-a
imbunatatita, Sibiu, 2005, p. 136.
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Liturghii.'? Datorita faptului cd aceste Constitutii au aparut in secolul III si IV, multi au contestat
autenticitatea lor. Aparitia tarzie nu exclude posibilitatea ca, compilatorul necunoscut sa fi
cuprins 1n lucrarea sa textul sau formularul unei Liturghii primare, pe care el l-a gésit in
circulatie in vremea sa. Aceasta Liturghie de pe timpul barbatilor apostolici, a primit, cu timpul,
anumite adaugiri, anumite elemente noi, asa explicandu-se existenta unor imne de provenienta
mai tarzie, ulterioare secolului I. Deci Clement poate sa fie autorul acestei Liturghii la fel cum

am vorbit despre Sfantul lacov ca este autorul nucleului.

Liturghia Sfantului Marcu

In manuscrisele vechi aceasta Liturghie poartia numele de ,,Sfdnta Liturghie a Sfantului
Apostol si Evanghelist Marcu, ucenicul Sfantului Petru ™',

Ioan Marcu a fost la Inceput discipolul Apostolului Pavel, pe care I-a insotit in prima
calatorie misionard, pe la anul 45, si apoi la Roma. El a fost apoi ucenic devotat si al Apostolului
Petru. Scriitorii posteriori numesc pe Sfantul Marcu drept primul episcop al Bisericii din
Alexandria si spun ca a murit ca martir in acest oras. Alexandria, la acea vreme, era cel mai mare
centru politic si cultural al Egiptului. Liturghia Sfantului Marcu a fost in uz in toate bisericile din
Alexandria si in jur, pand in secolul V, cand cauza ereziei lui Dioscor, credinciosii se rup de
biserica, luand numirea de monofiziti, iacobiti si copti.

Liturghia Sfantului Marcu contine, pe langd multe elemente din inceputurile
crestinismului, o multitudine de rugaciuni si imne frumoase dar i addugiri ulterioare epocii in
care a trdit Sfantul Marcu. Deci ,,ea a fost urzitd in timpuri vechi, dar a primit multe Tmbunatatiri
si s-a fixat in scris probabil prin secolul III, ori pe la inceputul secolului IV”.13

Alaturi de aceste Liturghii din Rasarit, au existat anumite Liturghii primare si in apusul

Europei, unde misionari crestini veniti din rasarit, incercau sa semene si sa planteze crestinismul.

Bhttp://www.veritatis-societas.org/103_Migne gm/0412-

0487, Proclus, Tractatus_de Traditione Divinae Missae (MPG_065 0849 0852), GM.pdf
14R. M. Woolley, Liturgy of the Primitive Church, Cambridge, 1910, p. 22-30.

15 Badea Cireseanu, Op. Cit. p.33
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Liturghia Galicana'¢

Aceasta Liturghie a fost adusd in apus de catre Sfintii Apostoli si urmasii lor, care au
venit din rasarit ca misionari cu scopul sa increstineze apusul. Desigur, ei intemeiaza primele
comunitati crestine la Roma, si in alte centre din tarile apusene, ei au savarsit primele Liturghii
crestine si au randuit ca aceste Liturghii sa fie continuate dupa modelul si forma, dupd schema si
randuiala Liturghiilor rasaritene.

Prin Liturghie Galicand se Intelege tipul de Liturghie care s-a dezvoltat la inceput in
Galia, de unde s-a raspandit apoi prin secolul V si VI, cu mici variante, in Bretania (nordul
Frantei), Irlanda, Anglia, Italia, Spania si chiar in unele centre crestine din Africa. Datorita
faptului ca ea a crescut si s-a dezvoltat in Galia, a primit denumirea de Liturghia Galicana, ea
formandu-se din Liturghia orientald primara si universala.

Sub presiunea Romei, Liturghia Galicand a fost inlocuitd treptat de catre Liturghia
Romana. Liturghia Galicana s-a mentinut mai mult timp in Spania, reusind sa supravietuiasca
pani in zilele noastre in doud centre mari apusene si anume orasul Milano si orasul Toledo. In

Milano ea este numita ,,Liturghia Sfantului Ambrozie”, cel mai mare episcop al acestui oras.

Liturghia din Toledo!’

E cunoscutd sub denumirea de ,, Liturghia mozaraba”, adica Liturghia folosita de crestinii
de limba araba, aflati odinioard sub conducerea califului de Cordoba. Aceasta Liturghie este
atribuitd Sfantului Isidor de Sevilla. Liturghiile acestea vechi, ale celor doud orase, sunt puternic
influentate de catre Liturghia Romana. Datoritd acestor influente, rugaciunile din cuprinsul lor
variaza zilnic dupa calendarul bisericesc, dupa sfintii si martirii pomeniti in fiecare zi. Cu toate
acestea, in cele doud Liturghii gdsim in cea mai mare parte, schema si randuiala vechii Liturghii

Galicane.

16 C.D.Popian, Sfdnta Liturghie in diferite rituri, Bd.Logos, Oradea, 1994, p.35-37.
173, Pinell, La liturgia hispanica, in” Liturgia” : Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia II, Madrid,
1972, p. 1208-1222.
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Liturghia Romana

Sub aceastd denumire se intelege Liturghia Romei, ndscuta si dezvoltata din Liturghiile
primare orientale. Nu se stie cu precizie data la care Roma a iesit din unitatea si ecumenicitatea
liturgica a Bisericii crestine.

,Unii cred cd modificarea fizionomiei liturgice romane ar fi opera lui Damasius (366-
384), pe cand altii o atribuie Papei Ghelasie I (492-496). E sigur insa ca modificarea s-a facut in
etape, fiind definitivata prin revizuirea in stil mare, facuta la sfarsitul secolului VI de Sfantul
Grigore cel Mare (590-604)”.13

Pana in sec. X Liturghia Sfantului Vasile cel Mare era Liturghia slujita in mod curent in
Biserica Ortodoxa fapt dovedit de asezarea ei in manuscrise, pand in sec. X, Tnaintea Liturghiei
Stantului loan Gura de Aur.

In prezent Liturghia Sfantului Vasile cel Mare se slujeste numai de zece ori pe an si anume'®:

. in ziua Sfantului Vasile cel Mare (1 ianuarie);

. In primele cinci duminici din Postul Mare;

. in Joia Mare si Sambata Mare;

. In ajunul Craciunului si Bobotezei; daca aceste ajunuri cad simbita sau

duminica atunci in ziua ajunului se savarseste Liturghia Sfantului loan Gurd de Aur, iar

in ziua praznicului Liturghia Sfantului Vasile cel Mare.

Deosebirile principale dintre Liturghia Sfantului Vasile cel Mare si cea a Sfantului loan
Gura de Aur constau in continutul rugaciunilor rostite de preot si, mai ales, al rugaciunii centrale
prin care se aduce Sfanta Jertfa numitd anaforaua liturgicd. Randuiala lor insa este aproape

1dentica.

18 Pr. Ene Braniste, Liturghiile romano-catolice in comparatie cu cele ortodoxe, in “Ortodoxia”, an IX,
(1957) nr.1, p. 119-137.
9 1dem, Liturgica teoreticd, Ed.Credinta Noastra, Bucuresti, 1997, p.182
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Structura originari a Liturghiilor bizantine?

La momentul redactérii lor cele doud Liturghii erau mult mai simple decat astazi avand

urmatoarea structura:

Adunarea in Biserica a credinciosilor si intrarea episcopului si a preotilor
Liturghia Cuvantului (catehumenilor)

Lecturi din Vechiul si Noul Testament;

Omilia (explicarea textelor citite);

Rugaciuni pentru catehumeni §i trimiterea acestora din biserica;
Liturghia euharistica (credinciosilor)

Ectenia mare;

Rugaciuni pentru credinciosi;

Sarutarea pacii;

Aducerea darurilor de paine si vin;

Rugaciunea punerii inainte;

Anaforaua liturgica rostita cu voce tare si fara intrerupere de cétre protos;
Frangerea painii;

Impartasirea tuturor primind Sfantul Trup al Domnului in mana si band Sfantul

Sange din potir;

Rugaciunea amvonului.

Evolutia Liturghiilor bizantine

Incepand cu secolul V cele doui Liturghii evolueaza concomitent astfel incat schimbarile

produse sunt identice pentru amandoud. Aceastd evolutie constd in principal in dezvoltarea

punctelor cérora, in schema primara, le corespund actiuni fard cuvinte:

20 Juan Mateos, Celebrarea Cuvéntului in Liturghia Bizantind, studiu istoric, trad. de Cezar Login, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, p.1-216.
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. intrarea 1n biserica;

. sdrutarea pacii;

. frangerea si impartasirea.

Sa urmarim pe scurt evolutia Liturghiilor bizantine de-a lungul timpului:

. sec. V: se introduce Trisaghionul (Sfinte Dumnezeule...), incepe dezvoltarea
ritualului Intrarii Mari, apare obiceiul citirii Tn taind a anaforalei liturgice pe fondul cresterii
importantei imnelor cantate?!;

. sec. VI: se introduce rostirea Crezului si cantarea Heruvicului;

. sec. VII: incepe dezvoltarea ritualului Proscomidiei, se introduce impartasirea
laicilor cu lingurita, se renunta la citirea textelor din Vechiul Testament, ectenia mare se muta
inainte de Trisaghion, se generalizeaza citirea in taind a anaforalei;

. sec. VIII: se introduce ectenia intreitd, antifoanele cuprinzand psalmii 91, 92, 94,
imnul ,,Unule Nascut”, se adauga otpustul;

. sec. X: se introduce Axionul,;

. sec. XI: se adaugd Binecuvantarea mare, rugaciunea de dinainte de Evanghelie

rostitd cu voce tare, sarutul pacii se restrange la clerul din altar;

. sec. XII: ectenia mare este mutatd dupa Binecuvantarea mare;
. sec XIV: la antifoanele duminicale se folosesc psalmii tipici si Fericirile.
. Patriarhul Filotei alcatuieste o Diataxa fixand randuiala Liturghiei.

In perioada urmitoare Liturghiile bizantine nu au mai cunoscut schimbari majore, fapt
favorizat si de aparitia editiilor tiparite ale Liturghierului. Cu toate acestea evolutia Liturghiei nu

a Incetat deoarece Liturghia este un organism viu si nu o relicva a istoriei.

21 Ibidem, p. 103-108.
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Capitolul II : Evolutia istorica a liturghiei mozarabe

Vechiul rit hispanic se naste in Peninsula Iberica si face parte din grupul de liturghii de
limba latind care, Intre secolele V si VI s-au format in Occident. La formarea ritului au intervenit
trei mari metropole: Tarragona, Sevilla si Toledo.

In general se poate afirma ci liturgia hispanica se dezvoltd incepand de la un patrimonio
liturgic ce provine din Africa latind.??> Problema este cd documentele liturgice provenite din
Africa latina sunt foarte putine.??

Spania era romana si deci vorbitoare de limba latina de aceea, in mod precis a fost n
Africa unde, de maniera calificata, s-a dezvoltat crestinismul latin.?*

Crestinismul s-a ndscut grec in Orientul Apropiat. De aici se extinde la Orientul
Indepartat si la Occident. Nu este de mirare ca, impreuna cu influentele africane se gisesc si
influente indirecte de liturghii orientale: Euhologhiul lui Serapion(sec. IV), liturgia etiopeana,
etc.?

Trebuiesc mentionate si influentele din Milano in originile si mai apoi dezvoltarea ritului
hispanic, In primul rand in ceea ce priveste sistemul de lecturd. Punctele de contact existente
intre familiile liturgice sunt notabile, atat la nivel teologic cat si la nivel personal.

La nivel teologic, lupta antiariand este principalul scop al acestor biserici. La nivel
personal este de ajuns sd ne amintim ca Augustin este botezat de citre Ambrozie si cd Laurian,

episcop de Sevilla in secolul VI, devenit mai tarziu martir, era milanez de origine.?

2], Pinell, La liturgia hispanica, in ,,AA.VV”., Anamnesis, Toledo, 1978, p.71.

BV, Saxer, Vie liturgique et quotidienne a Carthage vers le milieu de Il siecle=Studi di Antichita Cristiana
29, Citta del Vaticano, 1969, p.29.

24] Danielou, Les origines du christianis latin, Paris, 1978, p. 39.

2]. Gibert, Festum resurrectionis. Estudi de les lectures bibliques i dels cants de la Liturgia de la Paraula
de la Missa hispanica durant la cinquentena pasqual, Roma , 1975, p. 47.

26 A-M. Triacca, La liturgia ambrosiana, in ,,Anamnesis 2”, Studi di Antichita Cristiana 29, Citta del
Vaticano , 1969, p. 95-98.
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2.1 Cadrul istoric religios al concretizarii liturghiei mozarabe

Aceastd liturghie a fost folosita de bisericile din Peninsula Ibericd de la originile
crestinismului si pAna la suprimarea ei de catre Papa Grigorie VII in anul 1080.27

A fost denumita hispanica, vizigotica, sau mozaraba. Aceste trei nume corespund
diferitelor perioade ale dezvoltarii sale: denumirea de hispanica, corespunde perioadei romane,
de la originile crestinismului si pand la al treilea conciliu de la Toledo (589); vizigotica
corespunde perioadei de dominatie vizigotica (589-711) iar mozaraba corespunde perioadei de
dominatie arabd, incepand cu anul 711 si pand la suprimarea ritului in anul 1080.

Denumirea cea mai exacta este cea de litughie hispanica pentru ca ea raspunde timpului
elabordrii sale precum si teritoriului in care se foloseste.?

Ritul Hispanic este, asadar, maniera proprie de celebrare a actiunilor liturgice in Biserica
spaniola in primele zece secole ale istoriei sale. S-a folosit prima data de catre crestinii hispano-
romani insa s-a continuat folosirea si sub dominatie vizigotica, epocd In care marii Parinti ai
Bisericii vizigote 1-au imbogatit considerabil. Nu existd niciun dubiu asupra faptului ca ritul
hispanic s-a ldsat influentat de liturghiile orientale, de unde gotii imprumutaserd traditiile
ecelziastice prin intermediul Episcopului got Ulfila. Acesta a arianizat poporul si a tradus Biblia
in limba nativa. In acest moment, ritul hispanic a capatat un caracter preponderent
Oriental-bizantin fara insa a inceta a fi fundamental roman.?® De asemenea a fost folosit si de
crestinii care au rdmas sub stapanire musulmana in diversele regiuni ale Spaniei precum si de cei
din regiunile neocupate.

Cand Papa Grigorie VII a decis extinderea ritului roman la tot crestinismul european,
regii din Aragon si apoi cei din Castilla, au acceptat ritul roman, dispdrand atunci ritul spaniol in

regatele crestine din peninsuld, dar pastrandu-se in teritoriile ocupate cand a si capatat

27 J. Pinell, La liturgia hispanica, in ,,Liturgia” : Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia II, Madrid,
1972, p. 1304-1306.

28 Ibidem, p. 1318-1319.

2 Rvdo. P. German Prado, O.S.B., Historia del rito mozdrabe y toledano, Abadia de Santo Domingo de
Silos, Burgos, 1928, p. 8.

30 Ephrem Carr, Liturgie dell’oriente cristiano a Roma nell’anno Mariano 1987-1988: testi e studi. Libreria
Editrice Vaticana, 1990, p. 89.
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denumirea de mozaraba, asa cum se numeau si crestinii supusi islamului. Centrul a fost la
Toledo deoarece In regiunea Andaluzia erau putini crestinii rezidenti, din cauza emigrarii
permanente si datoritd apostaziilor produse de continua presiune a dominatorilor.

Cand in anul 1085 Toledo a fost recucerit din mainile musulmanilor de catre Alfonso VI
de Leon si Castilla, s-a pus problema supravietuirii ritului mozarab. Regele vroia abolirea ritului
ancestral, sub presiunea calugarilor de Cluny, sfatuitorii sai, partizani ai unificarii gregoriene.
Mozarabii toledani nu doreau sa-si piardd formulele traditionale de exprimare a credintei,
formule ce i-au mentinut uniti in timpul dominatiei musulmane.

Se ajunge astfel la o solutie de compromis. Ritul mozarab se péstra in sase parohii din
oras, unde se afiliasera crestinii ce trdiau in ele inainte de recucerire, ritul roman introducandu-se
in Catedrald si 1n parohiile teritoriale create de noii locuitori castellani si franci. Asa s-a pastrat
ritul hispano-mozarab in sase parohii si tot asa s-au conservat unele familii, care grupate de
aceasta singularitate a conditiei lor, sustinuti si de privilegiile pe care le-au dat regii castellani, si
din cauza apartenentei lor la acele parohii, au pastrat vie cultura mozaraba, atestata si de cartile
parohiale, in timp ce 1n alte parti din Spania, descendentii vechilor mozarabi au pierdut memoria
originii lor.*!

Curand mozarabii toledani, din diverse cauze, au inceput sd se imputineze in unele
parohii care le-au fost date, intr-atat incat in sec. XVI nu mai existau credinciosi in parohiile San
Sebastian si San Torcuato. S-au pastrat, insa, in altele, incluzand si credinciosi ce locuiau
in afara de Todelo, care din cauza descendentei lor inca dadeau zeciuiald parohiilor mozarabe
carora le apartineau.*

In ceea ce priveste supravietuirea ritului trebuiesc amintite numele a trei cardinali din
Toledo, care datoritd perseverentei lor, ritul s-a conservat pana astdzi.>

Cardinalul Cisneros, care In anul 1500 tipareste Missalul siin 1502 Breviarul. Alaturi de
munca din tipografie a creat capela Corpus Christi langd catedrala primata din Toledo, unde

doar cativa preoti puteau celebra in fiecare zi missa si oficiul divin dupa acest rit.

3SR, Cabrol, Mozarabe: DACL 12, Paris, 1935, p. 489-491.
32 F. lniguez, La liturgia en las miniaturas mozdrabes, in “Archivos leoneses”, XV, 1961, p. 49-76.
3 A. Millares Carlo, Manuscritos visigoticos, Hispania Sacra 14, 1961, p. 337-444.
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Cardinalul Lorenzana, care in 1775 retipareste Breviarul si in 1804 Missalul.

In sfarsit, cardinalul Gonzalez Martin care in anul 1982 intreprinde actiunea de revizuire
totald a ritului in spiritul Sacrosanctum Concilium.3* In acest scop creazi o comisie de cercetatori
prezidata chiar de el si care apartinea de Institutul Pontifical Liturgic sub conducerea

profesorului P. Jordi Pinell.

2.2 Originea, formarea si raspandirea

O liturghie nu se naste perfecta nici deplin structuratd. Se gestioneazd, se dezvolta, se
perfectioneazi pana ajunge la o deplind si totald structurd. In acest context trebuie si vorbim de
scolile liturgice care sunt artificiile liturghiei hispanice.

In Liturghia hispanica se intimpla acelasi fenomen ca si in alte liturghii: influentele
marilor metropole, care, datoritd mediilor de care dispune, capata protagonism in formarea

liturghiilor.?>> Au existat anumite resedinte care s-au remarcat in crearea liturghiei hispanice.

Scoala Bracarense

Primele vesti despre o preocupare a Bisericii din Braga pentru aceastd liturghie este
scrisoarea Papei Vigilio catre Episcopul Profuturo, scrisa in anul 538.
Din pacate s-a pierdut aceastd scrisoare a Episcopului Profuturo, insa din raspunsul lui
Vigilio aflam care sunt preocupdrile bisericii din Braga:
e Daca in Roma rugédciunea euharistica era compusa din parti variabile;
e Dacd in Roma botezul se administra prin o scufundare sau prin trei scufundari.
Primul conciliu din Braga trateazd despre probleme liturgice, insd aceasta biserica va lua
repede drumul romanizarii, cu alternari in ritul hispanic.3® Nu se cunosc productii literare si nici

muzicale. A rimas doar amintirea ritului bracarensian.?’

3% A. Mundo, La datacion de los codices liturgicos visigoticos toledanos, Hispania Sacra 18, 1965, p. 1-10.
35 S. Marsili, Tradizione apostolica della Liturgia e Liturgie delle Chiese Apostoliche, in ,,Anamnesis 2”,
o.c. p. 47-62.
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Scoala din Tarragona

Pana in secolul VII un exista dovezi documentare ale existentei acestei scoli: exista doar
corespondenta Sfantului Eugenio, episcop de Toledo (646-657) cu episcopul Protasio de
Tarragona despre unele texte ale lui Ipolit.

Probabil ca aceastd scoala a avut activitdti inainte de aceste stiri epistolare. Conciliile din
Tarragona, Gerona si Barcelona din sec.VI, care trateaza problema liturgice, se pot aduce ca
probe ale existentei si activitatii acestei scoli.

La aceasta scoald se remarca preocuparea pentru oficiu si structura acestuia; aceasta
preocupare coincide cu conciliul Agde (506) din Provenza.

Opera provinciei taragoneze este aproape in totalitate anonima. Cu toate acestea se pot
aminti numele lui Justo de Urgel si Juan de Lerida.

Intre operele ce pot fi atribuite acestei scoli se pot cataloga o serie de completurii pentru
serviciul vispere, pentru cel al laudelor precum si al miselor si oficiilor cultului local: Sfantul

Fructuoso de Tarragona, Sfantul Felix de Gerona si Sfanta Eulalia de Barcelona.®

Scoala Hispalense

Cele doud mari personalitati ale acestei scoli sunt, fara tdgadd, Leandru si Isidor.*®

Leandru, célugdr, a fost promovat scaunului sevillan in anul 575. El reprezinta pasul de la
Hispania ariana la Hispania catolica. Opera sa a fost Conciliul III din Toledo din anul 589, ajutat
fiind de abatele Eutropio.

Trebuie amintitd céldtoria sa in Orient pentru a cere ajutorul Bizantului pentru nou-
ndscutul principat catolic, prietenia sa cu Papa Grigorie cel Mare, si exilul sau, voluntar, in

Orient, calatorie care a influentat in oarecare fel litughia hispanica.

36 J.Pinell, La liturgia ispanica, in ,,Anamnesis 2”, Studi di Antichita Cristiana 29, Citta del Vaticano, 1969,
p. 78-80.

37 J-O.Braganza, A liturgia de Braga: Hispania Sacra. Miscelanea Ferotin, Barcelona, 1965, p. 259-281.

38 J Pinell, Op. Cit, p. 75-76.

3 U. Dominguez del Val, Diccionario de Historia Ecclesiastica de Espaiia II, Madrid, 1972, p. 1273-1274
sil1211-1214.
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Sfantului Isidor i se atribuie compunerea de cantece pentru liturgia cuvantului precum si
un repertoriu de culegere de psalmi.

Cu referire la Isidor nu incape dubiu ca productia sa liturgica a fost foarte abundenta. Lui
1 se atribuie un misal al carui continut probabil s-a pierdut prin compilarea Manualului din
Toledo, la ceva timp dupa Isidor. Cu toate acestea el este autorul cartii De ecclesiastici officiis,
primul manual de liturgica precum si Benedicto lucernae pentru Sdmbdta Sfanta.

Importanta lui Isidor nu constd in faptul cd a compus un formular de misa sau un text
liturgic, ci constd in munca sa neobositd de culegdtor, compilator si organizator al liturghiei in

general. Din aceastd cauza munca si influenta sa ies din aria scolii din Sevilla.*®

Conciliul din Toledo

Vorbind despre scolile liturgice si de importanta lui Isidor trebuie amintit si Conciliul IV
din Toledo prezidat de Mitropolitul hispanic si care a avut o importantd deosebita in definitivarea
ritului.

Parintii Conciliului IV din Toledo sunt constienti de faptul cd in Peninsuld existd un
singur rit propriu, deosebit de alte rituri, fie ele orientale sau occidentale.

Acest rit nu consta in detalii mai mult sau mai putin semnificative de uz local ci consta
intr-o forma peculiara dupa care bisericile din Spania celebreaza misa si oficiul divin,
administreaza sacramentele si organizeaza anul liturgic. Conciliul IV din Toledo are in fata o
liturghie deja elaborata si care se va perfectiona cu deciziile sale.

Conciliul este opera lui Isidor, el este cel care prezideazad si de o formd sau alta el este
ultimul responsabil.

Conciliul a combatut romanizarea localitatii Braga. Leandru deja 1i explicase lui Gregorie
ca unica scufundare in Taina Botezului era pentru a sublinia unitatea naturii in Treime.

Conciliul afirmd necesitatea textelor evhologice pentru celebrarea Euharistiei. Principiul

celebrarii Euharistiei doar cu Sfanta Scripturd este inacceptabil. Apare necesitatea textelor

40 J Pinell, Op.Cit, p. 76-78.
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evhologice care se extinde si la oficiu si la celebrarea sacramentelor, totodata se afirmd si
necesitatea folosirii compunerilor poetice cum sunt imnele, de exemplu Gloria in excelsis Deo.*!

In ceea ce priveste tipicul misei, se hotiriste cantarea lui Aliluia dupa
Evanghelie,*’binecuvantarea poporului inainte de comuniune si recitarea cantdrii lui Daniel in
liturgia cuvantului la cateva sarbatori ale martirilor.**In relatie cu oficial se prescrie doxologia
dupa formula hispanici la finalul fiecarui psalm.**

Decizii importante sunt cele relationate la Pasti cu peculiaritatile celebrative, oficial
indulgentelor din Vinerea Sfanta impreuna cu postirea, citirea Apocalipsei in timpul pascual.®

Conciliul IV de la Toledo reprezinta, asadar, un efort notabil de codificare a unei liturghii

deja evoluate si in acelsi timp un impuls cétre progrese viitoare.

Scoala Toledana

Dupd unificarea regatului vizigot Incepe o puternicd activitate liturgica organizatoare
dupa cum s-a vazut la Conciliul IV de la Toledo.

Scolii Toledane apartin trei mari Arhiepiscopi de Toledo: Eugenio, Ildefonso si Julian,
care se succed incepand cu anul 646 pana in anul 690.

Stantului Eugenio 1 se atribuie rugdciuni pentru oficiu, misa din Joia Sfanta per titulos si
0 misa pascuala.

Sfantului Ildefonso, i se atribuie compozitii evhologice dar si muzicale.

Opera Sfantului Iulian este o recompilare de texte liturgice.

Scolii din Toledo 1i apartine si Conacio de Palencia cdruia i1 se atribuie de asemenea

compuneri de texte.*¢

41 Ibidem, p. 75-76.

42°S. Marsili, Tradizione apostolica della Liturgia e Liturgie delle Chiese Apostoliche, in ,,Anamnesis 2”,
p.47-62.

43 P. Rocha, L office divin au moyen age dans I’Eglise de Braga. Originalite et dependances d’une liturgie
particuliere au moyen age, Cultura Medieval e Moderna XV, Paris, 1980, p. 209-239.

4 J. Pinell, Op. Cit, p. 89-96.

4 Ibidem, p. 80-82.

46 Ibidem, p. 82-84.
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Misiunea lui Cisneros

Dupa recucerirea orasului Toledo de catre regele Alfonso VI, liturgia hispanica era
celebrata si supravietuia in sase parohii toledane. Situatia sa era Tn mod evident precara
deoarece pericolul romanizarii era evident(ne amintim suprimarea ritului de catre Papa Gregorie
VII in anul 1080).

Cardinalul Cisneros, Arhiepiscop de Toledo, constient fiind de bogatia ritului care se
celebra in cele sase parohii toledane, si de asemenea constient de pericolul pierderii ritului, a
trimis si se editeze Misalul si Breviarul. In acelasi timp a fondat Capela Corpus Christi in
Catedrala din Toledo, dotand-o cu un loc special celebrarii zilnice al oficiului si a misei dupa

acest rit atat de venerat.’

Misiunea lui Lorenzana

Cardinalul de Toledo Don Francisco-Antonio de Lorenzana a reeditat misalul si breviarul
lui Cisneros, ajutat fiind de o comisie de canonici.

Acestea sunt cele doua editii oficiale ale cartilor liturgice ale ritului hispanic.

Alaturi de aceste editii oficiale existd si altele duse la bun sfarsit de catre cercetatori ai
ritului, asa cum sunt editiile misalului lui Lesley.

Inteleptul benedictin M. Ferotin a publicat de asemenea misalul si ritualul intr-o colectie
numitd Monumenta Ecclesiae Liturgica cu titlurile de Liber Mozarabicus Sacramentorum si
Liber ordinum.*®
Recent au aparut si alte editii de texte liturgice. De precizat sunt editiile lui Janini

J.¥precum si reconditionarea si editarea textelor : Liber orationum psalmographus realizata

47 G. Ramis, La liturgia Hispano-Mozarabe: Pastoral Liturgica 207-208 , Comision Episcopal de Liturgia,
Madrid, 1992, p. 25-37.

48 M. Ferotin, Le Liber Ordinumnen usage dans 1’Eglise wisigothique et mozarabe d Espagne du cinquieme
au onzieme siecle= Monumenta Ecclesiae Liturgica 5, Paris, 1904; Le Liber Mozarabicus Sacramentorum, et les
manuscrits mozarabes= Monumenta Ecclesiae Liturgica 6, Paris, 1912.

4 Liber misticus de Cuaresma= Insituto de Estudios Visigotico-Mozarabes. Series Liturgica. Fuentes 1,
Toledo, 1979; Liber misticus de Cuaresma y Pascua= Insituto de Estudios Visigotico-Mozarabes. Series Liturgica.
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de J. Pinell®® si cea mai noud editie Liber Ordinum pregititd de J. Janini si revizatd si completata

de calugarii de la Abadia de Silos.>!

Misiunea Cardinalului Marcelo Gonzales

Pe langa studiul ritului care se desfasura in Capela Corpus a Catedralei din Toledo,
continua viu si ritul hispanic atat in capeld cat si in parohiile din Toledo, ale caror credinciosi
erau toate familiile descendente ale mozarabilor care au conservat ritul in timpul dominatiei
arabe.>? Romanizarea precum si deteriorarea ritului isi urma cursul sdu. Era tributul ce trebuia
platit istoriei.

Conciliuil Vatican II, la numarul 4 al constitutiei Sacrosanctum Concilium, face o
declaratie de principii cu referire la liturghiile neromane. Chiar si acestea trebuiesc revizate dupa
aceleasi principii cu care se revizeaza liturghiile romane. in mod fundamental principiul traditiei,
intoarcerea catre izvoare iar principiul pastoral, o liturghie adaptatd comunitatilor crestine de
azi.»

Cardinalul de Toledo Don Marcelo Gonzales Martin, sensibil acestor principii conciliare
referitoare la liturghiile neromane si sensibil tezaurului liturgic conservat in arhidoceza toledana,
a intreprins reforma cartilor liturgice hispano-mozarabe, care in fond constituie reforma ritului,
deoarece ritul se exprima prin carti. Pentru aceasta el a numit o Comisie de
experti care, sub prezidiul sdu, nu protocolard ci efectivd, a dus la bun sfarsit revizuirea propusa
de domnul Cardinal. Aceasta reforma a fost asumata de Conferinta Episcopald
spaniold, insd Cardinalului de Toledo 1i revine onoarea responsabilitatea de a fi Superiorul

responsabil al Ritului si protectorul reformei.>*

Fuentes 2, Toledo, 1980; Liber Missarum de Toledo I-II= Insituto de Estudios Visigotico-Mozarabes. Series
Liturgica. Fuentes 3-8, Toledo, 1982-1983.

50J. Pinell, Liber orationum Psalmographus. Colectas de salmos del antiguo rito hispanico= Monumenta
Hispaniae Sacra. Series liturgica 9, Barcelona-Madrid, 1972.

3t Ibidem.

32 Ibidem.

3Gabriel Ramis, La liturgia Hispano-Mozarabe, in “Pastoral Liturgica”, documentacion, informacion, nr.
207-208, marzo-mayo, 1992, p.37.

34 Ibidem.
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Capitolul III : Particularitatile tipiconale ale liturghiei mozarabe

III.1 Caracteristici generale

Liturghia hispanicd nu poate fi studiatd de maniera izolatd ci trebuie sa fie privita
impreuna cu alte liturghii occidentale.

Cu referire la originea Liturghiei Hispanice s-a mentionat provenienta ei la Biserica
africana care este si radacina liturghiei galicane insa trebuiesc luate in considerare si influentele
ambroziene si romane’>.

In plus, trebuie si recunoastem influente hispanice si in alte liturghii occidentale, in mod
direct sau prin intermediul liturghiei galicane, inclusiv al liturghiei romane.

Daca intr-adevar studiul Liturghiei Hispanice trebuie privit in ansamblul celorlalte
liturghii occidentale, trebuie tinut cont si de rolul Parintilor si rolul Conciliilor. Parintii au fost
actorii Conciliilor si autorii textelor liturgice. in Concilii precum si in operele Parintilor se gisesc
foarte multe elemente liturgice>®, metode de interpretare ale originii si dezvoltarii liturghiei.

Pentru a prezenta geniul si particularitatile Liturghiei Hispanice trebuiesc evidentiate
particularitatile celebrarii sacramentale, incepand cu Euharistia si continuand apoi cu celebrarile
ritualurilor si ale oficiului divin. Aceste particularitati disting o liturghie de alta desi exista o baza

comuna.

Euharistia

Precum 1in toate celebrdrile euharistice, trebuiesc remarcate doud liturghii: liturghia

Cuvantului si liturghia Painii si a Vinului, pentru a adopta un limbaj modern si conciliator®’.

3 G. Ramis, Il genio della liturgia Ispanica, in ,Ecclesia Orans”, periodica de Scientis Liturgicis cura
Facultatis Sacrae Liturgicae in Pontificio Athenaeo Anselmiano de Urbe, anno XXIV, 2007/3, Roma, p. 287.

36 Ibidem, p. 288.

37 Dei Verbum 21, Apud The HarperCollins Encyclopedia of Catholicism, San Francisco, 1995, p. 425.
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In aceastd expunere voi face referire la doud sectiuni ale Euharistiei vorbind despre

lectionar si evhologhie, in care se contempld anaforaua euharistica.

Lectionarul

In Liturghia Hispanicd se proclami trei lecturi: prima din Vechiul Testament numiti
Prophetia, a doua din epistolele apostolice numitda Apostolus si a treia evanghelie numita
Evangelium.

Proclamarea celor trei lecturi nu este un element specific doar Liturghiei Hispanice, ci
mai degraba o particularitate a tuturor liturghiilor occidentale, excluzand-o pe cea romana.

Marturiile apar in secolul IV si apartin oraselor Milano si Africa.

Asa se exprimdAmbrozie:

Prius propheta legatur et apostolus et sic evangelium’®.

Aceastd tripla proclamare a Cuvantului lui Dumnezeu a rdmas in lectionarul liturghiei
hispanice si in lectionarele liturghiilor occidentale pana astazi.

Alta particularitate a Liturghiei Hispanice, in comun cu alte liturghii occidentale, este
lectura agiografica care se proclama intre lecturile biblice la sarbatorile martirilor. Trebuie

precizat cd atunci cand s-a introdus celebrarea sarbatorii marturisitorilor, se citea lectura
agiograficd asa cum marturiseste Braulio®’.

Aceasta traditie dateazd din secolul IV si provine din Africa, asa cum marturiseste
Conciliul IIT din Cartagina (397)%°. Acest conciliu interzice proclamarea textelor luate din carti
necanonice, in celebrarea Euharistiei si oferd alegerea textelor din carti canonice. Unica exceptie
a acestei interdictii o constituie Acta Martyrium. Aceasta practicd nu numai ca este necunoscuta
la Roma ci si interzisa.

In ritul hispanic, lecturii agiografice 1i urmeaza Benedictiones, adici, cAntarea lui Daniel.

Legatura cantarii lui Daniel cu lectura agiografica a martiriului este destul de clara: Daniel, in

38 Ambrosius, Expositio psalmi 118, 17, 10, Apud G. Ramis, op. cit, p. 288.
3 Braulius , Vita sancti Aemiliani, Apud G. Ramis, op. cit, p. 288.
0 C. Munier, Breviarium hipponense, c. 36, CCL 149, Brepols, Turnhout, 1974, p. 43.
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cuptor, nu suferd, asa si martirii, desi au suferit moartea, au invins chiar moartea, si viata lor este
pretioasd in ochii Domnului.

Lectura agiograficd ocupa un loc adecvat in celebrarea euharisticd la sarbatorile
martirilor. In mod normal, se citeste ultima parte a passio, si anume ce care descrie moartea
martirilor. In acest mod se combind sacrificiul martirului cu sacrificiul lui Hristos, al cirui
memorial se sarbatoreste.

Alta particularitate a Liturghiei Hispanice in domeniul lectionarului, este citirea cartilor
istorice ale Scripturii in timpul Postului Mare. Lecturii uzuale ale Prophetia 1i urmeaza lectura
istorica, apoi scrierile apostolice si evanghelia. Biserica hispanicd prezinta un set de texte biblice
pentru formarea acelor care trebuie si primeascd initierea crestind de Paste. In acest mod,

credinciosii deja botezati, care participau la celebrarea euharistica, puteau aprofunda credinta lor.

Evhologia

Deoarece Liturghia Hispanicd este caracterizatd de o abundentd de texte evhologice,
Liturghia euharistica se dezvoltd structural in noud rugdciuni, dintre care trei formeazd anaforaua
euharistica. Contrar traditiei romane, textele evhologice se caracterizeaza prin complexitatea
literard. Tema este mereu misterul sarbatorit, fie pentru sarbatorile in cinstea misterelor
Domnului, fie pentru sarbatorile sfintilor, sau pentru duminici diferite ale anului liturgic.
Abundenta evhologica poate fi mai bine inteleasa daca se considera ca, fiecare celebrare

euharistica are un formular propriu, inclusiv anaforaua.

Dipticele®!

Dipticele in Liturghia Hispanici, au o structurd binara. in prima parte se aduce aminte de

Biserica Catolica, si de diferitele categorii de nevoiasi. Se termind cu formula A/ia. In a doua

' G. Ramis, op. cit, p. 292.
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parte se face memoria ierarhiei, a credinciosilor, a sfintilor si a celor adormiti si se termind cu
formula Post nomina.

Memoria ierarhiei exprimd puternica comuniune dintre Papa si toti membrii clerului:
Offerunt Deo Domino oblationem Sacerdotis nostri: Papa Romensis et reliqui. In textul
dipticelor, tema comuniunii cu Papa este intaritd de idea cd acesta ofera aceeasi jertfd. Semnul
comuniunii este foarte clar pentru ca presupune legitimitatea Euharistiei care se celebreaza. Se
face memoria clerului si a credinciosilor, Universa fraternitas si a acelora care celebreaza misa:
preoti, diaconi si poporul adunat.

Urmeaza memoria sfintilor: Slavita Fecioara Maria, apostolii, martirii i a unor diversi
sfinti. La final se face memoria celor adormiti, pausantium%,sectiune ce se termina cu formula

Post nomina.
Anafora euharistica

Anaforaua se constituie atat din parti invariabile cat si variabile. Partile invariabile sunt:
dialogul de introducere, Sanctus-ul, nararea instituirii si doxologia finald. Partile variabile sunt
lllatio, Post sanctus si Post pridie. Secventa anaforica este clara: Dialog de introducere, illation,
sanctus, post sanctus, narration institutionis, post pridie si doxologia concluziva®.

Trebuie subliniat faptul ca nararea instituirii este paulind, nu sinoptica; si faptul ca
adunarea intervine cu Amen dupd cuvintele rostite deasupra painii si al potirului. Textul de la
sfarsitul nardrii instituirii este inspirat din epistola 63 a lui Ciprian®. Chiar la sfarsitul nararii
poporul intervine cu o aclamare.

Formularea de la anamneza si epicleza nu are un loc precis inlauntrul anaforalei nefiind
prezenta nicio formulare uniforma. La epicleza se invoca nu numai Sfantul Duh, ci si Cuvantul

pentru sfintirea darurilor.

92 M. Ramos, Rasgos de la oratio communis segun oratio admonitionis hispanica, Hispania sacra 17, 1964,
p. 31-45.

3 G. Ramis, La anafora eucaristica hispano-mozarabe. Su historia y evolucion, Ecclesia orans 14, 1997, p.
157-180.

8 Ciprianus, Epistula 63, 19, ed. G. F Diercks (CCL 3C), Brepols, Turnhout, 1996, p. 416-417, Apud G.
Ramis, op. cit, p. 292.
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Influente orientale

Influentele orientale in liturghia hispanica sunt notabile. Dupd Oratio admonitionis,
celebrantul invita la rugaciune si poporul raspunde cu Agios, Agios, Agios, Christe o Theos.

Sanctus-ul se termind cu aceeasi fraza, evident cu referire la Hristos. Dupa frangerea
painii urmeaza ridicarea ei si a potirului In timp ce preotul rosteste in latina formula Sancta

sanctis. In final, la marile sarbatori, dupa Gloria in excelsis Deo, se recita trisaghionul®.

Binecuvintarea pentru comuniune

Binecuvantarea precedd comuniunea. Unii autori considerd cd era vorba despre
binecuvantarea de concediere si ca era spusa inainte de impartasanie atunci cand poporul nu se
impartasea la misa, ci iesea din biserica inaintea terminarii celebrarii. Mai curind se poate afirma

in mod explicit cd binecuvantarea este adresata celor care se apropie de comuniune®®,

Formularele liturghiei pentru sfinti

Cultul martirilor intrda in mod general in liturghie de la inceputuri iar liturgia hispanica
urmeaza aceste practici. Astfel, sarbatorile mai vechi ale sfintilor sunt acelea ale martirilor
acestea reflectandu-se in formularele misei care au fost compuse pentru celebrarea lor.

Formularele misei pentru sfinti au un continut cu totul special, pentru ca passio ale
martirilor se celebreazd pe prevederile argumentelor pentru compunerea formularelor
evhologice, inclusiv ale anaforalei euharistice. Formulele euharistice nu sunt un duplicat al
passio ci, ludnd exemplu din nararea mortii martirilor, elaboreaza evhologhia dupa metoda

teologiei simbolice.

85 J. Gibert, I/ significato cristologico del trisagio nella messa ispanica, in Paschale Mysterium. Studi in
memoria dell’ Abate Prof. Salvatore Marsili, Ed. G. Farnedi, Studia Anselmiana 91, Benedictina, Roma, 1986, p. 33-
35.

% Concilios visigoticos e hispano-romanos, Ed. J. Vives, Espafia cristiana, textos 1, CSIC, Barcelona-
Madrid, 1963, p. 198, Apud G. Ramis, op. cit, p. 292.
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Un exemplu in acest sens poate fi formularul sarbatorii lui Fructuoso, episcop de
Tarragona si al diaconilor sdi Augurio si Eulogie. Deoarece sunt trei persoane care au suferit
martiriul, in formular se mentioneaza Sfanta Treime: un Dumnezeu, trei persoane, trei martiri,
marturisitori ai unicei credinte. Se face referire chiar la cei trei tineri din cuptorul de foc®”.

Pentru oficiul divin se disting oficiul catedral, care nu are in structurd decat laudes si
visperas si oficiul monastic, care, in afara celor doua ore de dimineata si seara, cuprinde si
serviciul nocturn si orele: ferta, sexta, nona si completa. Psalmii au un loc mic in oficiul catedral.

In anul liturgic se semnaleazi ci Adventul numira sase siptaimani si ca la 18 Decembrie,
care este cu o sdptamana inaintea Nasterii, este celebratd o veche sarbatoare mariala. Sanctoralul
cuprinde multe sarbatori ale martirilor spanioli.

Dupa anii 1970, Liturghia Hispanica raimane obiectul a numeroase studii sub impulsul lui
J. Pinell (1921-1997), calugar al Abatiei Mont-Serrat, prin intermediul caruia, documentele care
erau inaccesibile sunt din nou publicate si accesibile publicului si celor interesati de studierea

izvoarelor ale Liturghiei Hispanice.
II1.2 Exegeza liturgica a Sfantului Isidor de Sevilla

Cand Parintii Bisericii se apropiau de celebrarea liturgica, de slujbe, aveau constiinta
faptului ca se aflau in mijlocul unei historia salutis actualizata, ei insisi facand parte din aceasta
istorie. De aceea, atentia data inceputurilor istorice ale cultului, ocupau un loc foarte important in
mistagogia lor.®® Cu toate acestea, Oficiile Eclesiastice ale Sfantului Isidor sunt singulare. in
primul rand pentru ca trateaza subiectul primelor marturii ce mai tarziu vor duce la denominarea
termenului de expositiones missae, gen liturgic-literar foarte comun epocii carolingiene. Abia in

secolul IX episcopul Amalario Metz realizeaza o opera asemanatoare, Liber Officialis, numita

67 Liber mozarabicus sacramentorum et les manuscrits mozarabes (LMS), Ed. M. Ferotin (Monumenta
ecclesiae liturgica 6), Firmin-Didot, Paris, 1912, p. 108-110.

% A. Ivorra Robla, Los sentidos de la liturgia en Amalario de Metz. Bautismo y Eucaristia , Toledo, 2007, p
164.
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De Ecclesiasticis Olfficis, in onoarea Sfantului Isidor datorita anvergurii si popularitatii de care

acesta din urma s-a bucurat.
Exegeza liturgica.

Intelesul pe care Parintii si teologii epocii monastice il aveau despre celebrarea liturgica,
nu era textual, insd interpretau elementele celebrarii liturgice asa cum o faceau cu Sfanta
Scripturd, vazand in ele un inteles literal, alegoric-tipologic, tropologic si analogic.® Aceasta
aratd o continuitate importanta intre Scriptura si liturghie, care nu numai ca va pune in evidenta
celebrarea 1n sine, dar si scrierile monahale si patristice. Cum este firesc, fiecare autor va avea
predilectie pentru un sens interpretativ, unde si contextul va juca un rol foarte important.

In acest sens, o catehezd postbautismald va tine mai mult cont de sensul tropologic
(moral), in timp ce tratatele despre liturghie (missa) vor conjuga in principal sensul literal si cel
alegoric.

Cel mai bun sintetizator al metodei exegetico-liturgice, strans legatd de metoda biblica, a
fost Amalario de Metz.” La el gisim cele patru sensuri de interpretare a Bibliei aplicate

celebrarii liturgice, dupd urmatoarea schema’! :

9 P. Riché , Instruments de travail et méthodes de l'exégeéte a l'époque carolingienne ,in “AA.VV”., Le
Moyen Age et la Bible , Paris, 1984, p.160.” Origen si Sfintii Parinti au avut expuse principiile care sunt reluate de
catre Carolingieni. Unele urmeaza cele sapte reguli ale lui Tychonius care au sustinut cititorii, altii mult mai
numerosi, studiind Biblia dupa cele trei sensuri asa cum facuse Beda Venerabilul, dar, cel mai des, ei adopta calea
celor patru interpretari. Primul sens este cel al istoriei[..] Al doilea sens este cel al alegoriei sau tipologiei pe care o
studiase in special Origen. Interpretarea spirituald si figuratd a “pildelor biblice permit identificarea credintei
indentificate in Noul Testament. Al treilea sens moral sau tropologic unde Grigorie cel Mare ilustrase intr-un mod
extraordinar in Morala in Cartea lui lov ce conduce la conversia/schimbarea moravurilor”.

70 A. Cabaniss, Amalarius of Metz, Amsterdam, 1954, p. 55. “Amalarius a invitat bine lectia de la Beda
Venerabilul si anume ca orice lucru are o cvadrupld interpretare, istorica sau literard, alegoricd, tropologica si
analogica.”

"1 A. Ivorra Robla, op. cit., p. 246-248.
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1 a) Sensul literal-ritual:

Ritul, rugdciunea sau cantarea > origine istorica ( Ordo Romanus / marturie istorica)
1 b) Sensul literal-etimologic:

Termen ce desemneaza ritul > etimologia - posibila ambientare istorica

- intelegere biblica

2) Sensul alegoric:

Rit > referinta la V.T > explicare patristica

sau

rugaciune > confirmare sau > posibila explicare patristica
respingere al N.T.

3) Sensul tropologic:
Rit sau rugaciune > consecintd morala > explicare biblica

4) Sensul analogic:

Rit, rugdciune sau > unirea cu Hristos, > posibila
cantare cu ingerii... explicare biblica

Ordinea acestor scheme, chiar a celor ale Iui Amalario, nu este de neschimbat. Schemele
sunt orientative in momentul apropierii lor de comentariile liturgico-patristice medievale.
Autoritatea patristicdA a lui Amalario este o referintd, el apartinand traditiei teologice
carolingiene. Sfantul Isidor de asemenea, fiind unul dintre Parintii Bisericii, sursele sale
“primitive” nefiind ca cele ale Parintilor mai vechi. Deseori el va identifica geografic pe
intiatorii unor obiceiuri culturale, cum ar fi grecii, italicii, etc, Cu alte cuvinte, pentru Sfantul

Isidor, marturiile vechi sunt “mai apropiate” si sunt mai usor de identificat.”?

72 3 ne gandim la originea Crezului: ,,Simbolul pe care-l primesc cei amintiti-competentes - 1-au compus
batranii nostri pentru aceasta ocazie™: Isidor de Sevilla, De los Oficios Eclesiasticos, 11, 23 (Ed. A. Vifiayo
Gonzalez, p.165).
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Cultura generala a Sfantului Isidor este decisiva pentru aceste precizari pe care le gasim
in opera sa. Opera sa liturgica De Ecclesiasticis Olfficiis nu trebuie insa privitd ca pe o compilatie
in stilul Rationale Divinorum Officiorum a lui Durando de Mende (1230-1296), episcop francez
al carui tratat este unul dintre cele mai importante tratate medievale despre simbolismul
arhitecturii bisericii si despre ritualuri si ceremonii de venerare.

Putem observa in Oficiile Eclesiastice, o teologie liturgicd proprie si o fizionomie
singulara. Ritul hispano-mozarabic, in afara de alte obiceiuri ale altor rituri, apare exprimat in
forma sa clasica, dupa impulsul unuia dintre principalii sdi codificatori. Alte obiceiuri locale,
cum ar fi cele despre post, apar explicate si comparate cu alte obiceiuri straine. Dificultatea pe
care ar putea-o induce aceste obiceiuri risipite in lumea crestind, sunt solutionate de Isidor prin
indicarea originii lor istorice si a caracterului lor particular: “ Acele practici care se pastreaza in
respectivele comunitati, cum ar fi ca unii postesc sambetele iar alfii nu, ca acestia se impartasesc
zilnic, altii doar la anumite date, ca intr-o anumitd zonad nu este zi in care sd nu se aduca
sacrificiul, in timp ce in alte zone se celebreaza doar sambetele si duminicile sau doar
duminicile; si daca asemenea lucruri se pot intalni, totul se datoreaza faptului ca aceasta era
devotiunea preotilor care guvernau acele biserici si comunitati, si in acele locuri stabilisera aceste

practici.””3

Exegeza liturgica a Sfantului Isidor.

Constiinta pe care a avut-o Sfantul Isidor despre varietatea practicilor, in afara faptului ca
a promovat un respect pentru traditii, obiceiuri si valori apropiate, a facut ca gandurile sale sa fie
mai grijulii si universale.”* Tinand cont de variabilitate, elementele comune au capatat o valoare
. s
transcendentd, insd si cele mai putin cunoscute pastreaza o relatie cu historia salutis, pe care

Hispanicul stie s o cultive.

3San Isidoro de Sevilla, De los Oficios Eclesidsticos, 1, 44 , traducido por A. Vifiayo Gonzilez , Toledo,
2007, p.33.

74 Cu alte cuvinte putem vedea in Isidor o aplicare a ceea ce avea sd fie metoda liturgicii comparate,
sintetizatd in sec. XX de Anton Baumstark. Apud. A. Baumstark , Liturgie Comparée , Cheventogne, 1953.
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Impreuna cu exegeza sa liturgica, Isidor arati ceea ce cercetitorii eucologiei hispano-
mozarabice au numit Spanish symptoms, adica caracteristicile fundamentale ale spatiului
hispanic, ce sunt probe incontestabile ale originii iberice ale scrierilor pe care le contin. Prin
acest criteriu intern, tematic, de verificare, ne transmite doctrine si obiceiuri locale demne de
retinut pentru a nu devia de la intelesul exegezei sale liturgice. Cu caracter doctrinal este
insistenta asupra inmutabilitd{ii divine dupa kenoza si patimi : ,, Si-a asumat umanitatea insa nu
Si-a pierdut divinitatea; asadar Dumnezeu adevéarat si Om adevarat; prin natura Sa umana
muritor cu noi, pentru noi, de catre noi; ramanand asa cum era, primind ceea ce nu era, pentru a

elibera ceea ce crease™” ; “rusinea crucii nu a afectat natura divina ci doar natura umana pe care

si-0 asumase; doar trupul a suferit patima in timp ce divinitatea a rdmas intacta™’¢

Obiceiurile locale pe care le mentioneaza Isidor, alaturi de unele interpretari de o
transcendenta particulara, le vom observa mai tarziu.

Dupa cum am amintit inainte, Sfantul Isidor de Sevilla are o predilectie speciala pentru
originea istoricd si etimologicd a lucrurilor. In De Ecclesiasticis Officis, Isidor imparte cu
Etymologiae sau cu Istoria gotilor... idealul isidorian de a reveni la surse, ideal care merge in
acelasi sens cu definitia Etimologiei I, 20, 1: “Etymologia est origo...”.”” Acest aspect

influenteaza exegeza sa liturgica in asa fel Incat putem spune, urmarind si schema lui Amalario

de exegeza liturgica pe care m aritat-o anterior, ca la Sfantul Isidor abunda sensul literal’®:
la) Sensul literal-ritual:

Rit, rugdciune, cantare sau celebrare > origine istorica (vechi: iudei, greci, italici...)

1b) Sensul literal-etimologic:

Termen care desemneaza

ritul S etimologia > intelegere biblica

75 San Isidoro de Sevilla, De los Oficios Eclesiasticos , 1,26 , ed. A. Vifiayo Gonzalez , p.72.

78 Ibidem, 1, 30, p.76

7 Di Berardino (Dir.), Diccionario patristico y de la antigiiedad cristiana, 1, Salamanca, 1991, p. 1118.

8 Literalitatea intr-un rit, rugiciune sau cantare liturgicd sti in faptul ci nu se puncteazi mai incolo de
vizibil: originea istorica, etimologia, functia, etc. Sensului literal 1i revine sensul spiritual (alegoric, tropologic sau
analogic) si care merge mai departe de semn.
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Aceasta ar fi ordinea ideala, Tnsd la fel se poate si invers: originea biblica, termenul care

desemneaza ritul, etimologia. Oferim cateva exemple de exegeza liturgica literala:

la) “Veche este consacrarea Vigiliei (priveghere), foarte familiara tuturor sfintilor””®

era obiceiul celor vechi de a oferi la aceste ore (visperas-vecernie) sacrificiile si sa tamaieze
altarul cu arome de tamaie”; “Al doilea miel sa-1 aduci seara cu dar de faina, ca si pe cel de

dimineata, si cu aceeasi turnare de vin; sd-l aduci jertfa Domnului intru miros de buna

-

mireasma.” (Ies. 29. 41)%.

1a) “Raspunsurile au fost introduse cu mult timp Tnainte, de catre italici”®!.

la) “Ne invata traditia proprie iudeilor, prin vechi obicei, sa proclamam lecturile”®?.

la) “Grecii sunt primii care au compus antifoanele, cantandu-le, Tn mod alternativ in doua

coruri (strane) dupa cum cantau serafimii.”®3

la) ”Sarbatorile Apostolilor si solemnitatea martirilor a fost stabilita de vechii Parinti

pentru a cinsti taina sa.”8*

la) ”Ziua Epifaniei, Sfintii Apostoli au declarat-o sarbdtoare solemna, pentru ca prin ea s-

a facut cunoscut in mod public Mantuitorul prin intermediul unei stele.”?’

la) Sfantul Petru este primul care stabileste ordinea Misei si rugaciunile sale.”8¢

l1a) ”Pentru multi latini nu este sigur ca Epistola catre Evrei ar fi a Sfantului Pavel, pentru

ca nu concorda cu stilul sau”?’.

1b) ”Raspunsurilor (...) li s-a dat acest nume pentru ca corul raspundea in acelasi ton cu

care un cantor incepea cintarea. %%

1b) ”Laudele, adica cantarea Aleliua, este cantarea evreilor, a carui explicatie se rezolva

prin intelegerea celor doud cuvinte: Slava lui Dumnezeu.”®

7% San Isidoro de Seviila, De los Oficios Eclesidsticos , I, 22, traducido por Antonio Vifiayo Gonzélez ,
Toledo, 2007, p. 66.

8 Ibidem, 1, 20, p. 64.

8 Ibidem, 1, 9, p.42.

82 Ihidem , 1, 10, p. 43.

8 Ibidem ,1, 7, p.41.

84 Ibidem , 1, 35, p. 86.

8 Ibidem , 1,27 , p.72.

8 Ibidem , 1, 35 , p.54.

8 De los Oficios Eclesidsticos , 1, 12 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p.51).

88 De los Oficios Eclesiasticos , 1,9 (ed. A. Vifiayo Gonzilez , p.42s).
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1b) ’Se cheama ziua Domnului pentru ca...”?°

1b) ”’Se instituie prima oara sambata pentru ca poporul vechi sa se bucure de odihna
trupeasca si asa sa fie semn al odihnei; pentru ca simbata inseamna odihna™'.

Omniprezenta sensului literal (ritual-etimologic) ne indica faptul ca reflectarile isidoriene
asupra cultului si aplicarea sensurilor spirituale se fundamenteazd pe cunoasterea istorica si
conceptuald a riturilor si celebrarilor. In aceeasi manieri ca si in exegeza biblica, este necesara
cunoasterea primului sens literal pentru a putea accede la o interpretare spirituala.”

Asa cum fiecare Parinte al Bisericii face un comentariu celebrativ, la fel si la Isidor
gasim o explicatie alegorico-tipologica despre realitatea liturgica.”

Aceastd exegezd care se gaseste In textele liturgice va fi cea mai celebra atat in epoca
carolingiana dar si dupa.

2) "Melchisedec a fost primul care a oferit acest sacrament ca figurd si model al Trupului
si Sangelui Mantuitorului, de asemenea primul in a exprima Tn mod imaginar taina sacrificiului,
anticipand imaginea Domnului nostru lisus Hristos™*.

2) ”In timpul ceasurilor trei, sase si noud, Daniel si cei trei tineri s-au rugat ( Dan. 6, 13),
adica, inca de la Inceputul zilei, timpul rugédciunii, In timpul celor trei ore suntem invitati sa
slavim Treimea™>.

2) ”Despre vechimea si excelenta Utreniei este martor chiar profetul David cand
zice...Ne arata Casian ca randuiala solemnitatilor matutine, introdusa de putin timp, a inceput in
manastirea din Betleem, unde Domnul nostru lisus Hristos s-a invrednicit a se naste dintr-o
Fecioara”.%

2) ”Pentru semnul Crucii, avand fruntile insemnate cu semnul Sfintei Cruci, suntem

eliberati din captivitatea acestei lumi, asemenea lumii Egiptului”.®’

8 De los Oficios Eclesidsticos , 1, 13 (ed. A. Viflayo Gonzalez , p.52).

% De los Oficios Eclesiasticos , 1, 24 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p.69).

1 De los Oficios Eclesidsticos , 1,25 (ed. A. Viiiayo Gonzalez , p. 69s).

92 Pontificia Comision Biblica , La interpretacion de la Biblia en la Iglesia , 2, 1, Madrid, 2001, p.76.

% E. Mazza , La mistagogia . Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo , Roma,
1996, p. 27:” ¢ difficilissimo stabilire che cosa, in un testo patristico, sia tributario di un metodo allegorico o di un
metodo tipologico”

% De los Oficios Eclesidsticos ,1, 17 (ed. A. Viiiayo Gonzalez , p. 57).

% De los Oficios Eclesidsticos ,1, 19 (ed. A. Viiiayo Gonzalez , p. 63).

% De los Oficios Eclesiasticos , 1,23 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p. 68).
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O privire generald ne indica faptul cad nu existd o schema fixa, iar sintetizand aceste

scheme, putem obtine o schema orientativa comuna:

2) Sensul alegoric:

Obiceiul . A
Vechiului = (Revahtaj[ea Jn . N.T) > Celebrarea actuala
Testament (Mérturia patristica)

Pentru a intelege intinderea sensului alegorico-tipologic la Isidor de Sevilla, trebuie
mentionat cd, prin extensie, se depinde uneori de Vechiul Testament. Asadar, solemnitatea
vecerniilor actuale reflectd solemnitatea celora vechi testamentare, adica sacrificiile vespertine.
Importanta pe care o dam astazi anumitor ore din zi, unor rugaciuni si ritualuri, etc, sunt de multe
ori, reflexii ale obiceiurilor Primului Legamant.

Sensul tropologic (moral) era foarte bine consolidat in timpul Sfantului Isidor, de aceea

nu ne surprinde precizia schemei sale. Aceasta insa, se poate privi §i invers:

3) Sensul tropologic:

Rit sau rugdciune > consecinta morala > explicare biblica

3) ” lar la miezul noptii a lovit Domnul pe toti intai-nascutii din pamantul Egiptului (Ies.
12, 29), de aceea trebuie sa priveghem ca sa nu fim amenintati de aceeasi tragedie a
egiptenilor”.”®

3) ”Este tunsoarea clericilor un anume semn, fix pe corp, care insa se traieste in suflet,
adica, cu acest semn sa se taie viciile religiei si pentru ca sa ne desprindem de viciile carnii, asa
cum ne desprindem de par, si din acest moment, reinnoind simturile noastre, sa rasarim,
abandonandu-ne, ca si Apostolul de omul cel vechi impreuni cu lucrarile sale (...)”.%°

Sensul tropologic abundd in a doua carte De Ecclesiasticis Officiis pentru ca in ea se

explica diversele ministere, ministri si alte personaje ale vietii ecleziale. Chiar daca este prezent

% De los Oficios Eclesidsticos , 1,32 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p. 80).
%8 De los Oficios Eclesidsticos , 1,22 (ed. A. Viiiayo Gonzalez , p. 66).
% De los Oficios Eclesiasticos , 11, 4 (ed. A. Vifiayo Gonzélez , p. 107).
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acest Inteles exegetic, este destul de dificil sa gasim sensul analogic ca si continuare a acestei
forme separate. Caracterul informativ al operei lui Isidor, destinat fratelui sau Fulgencio, episcop
de Ecija, poate sa fie cauza acestei absente. In comentariile liturgice cu trasaturi catehetice gasim
sensul analogic.

Mergand ceva mai departe de schemele exegetice, descoperim cateva date in interiorul
exegezel sale pe care ar trebui sd le avem in vedere pentru a intelege mai bine fondul liturgic
local a lui Isidor. Obiceiul de a pastra linistea in ritul Hispanic, este justificat de Isidor prin
intermediul unui citat de la Lc. 10, 39. Precedand aceasta exegeza, Isidor ne indicd proeminenta
Liturghiei Cuvantului peste alte devotiuni:

“Asadar, convine ca atunci cand se cantd, sa cante toti; sa se roage toti atunci cand se
roagd; insd atunci cand se proclama lecturile, sa se inchine Domnului, sa-si faca semnul crucii la
frunte si sa asculte atenti. Aceasta este ocazia de a insoti rugdciunea atunci cand toti ne rugam,
pentru ca va fi timp pentru rugaciunea particulara. Nu pierdeti lectura pentru a va ruga, pentru ca
nu veti avea mereu ocazia de a asculta lecturile insd va puteti ruga mereu si cat veti
vrea...Aceeasi rugaciune devine mai profundd atunci cand mintea, hranitd cu lectura recenta,
este plind de imagini cu lucruri divine pe care tocmai le-a auzit. De aceea, Maria, sora Martei,
stand la picioarele Mantuitorului, uitdnd de sora sa, asculta cu mai multa atentie faptul ca alesese
cea mai buna parte (Lc. 10, 39, 42) asa cum a asigurat-o cuvantul Domnului. De aceea diaconul,
cu voce tare, impune liniste, pentru ca, fie ca se canta, fie ca se proclama lectura, sa se pastreze
intre toti o uniformitate, si asa, ceea ce se predica tuturor, in acelasi fel, toti sa asculte.”!%0

Acest larg citat al operei sale ne transmite si unele date istorice importante, si pe care
Isidor nu le explica prin intermediul unei exegeze literale. Semnul Crucii la frunte cand se intra
in actul liturgic, il gasim marturisit mult timp dupa, in Ordines romani. Tendinta de a parasi

participarea activa, nu provenea dintr-o formd sau alta de celebrare a euharistiei!?!

, clde la
participantii sdi, care nu participau activ tocmai pentru a exercita al tip de devotiune in cadrul

aceleasi celebrari. Chiar proclamarea lecturilor este adevaratul inceput al altor rugaciuni, ceea ce

190 De los Oficios Eclesiasticos , 1, 10 (ed. A. Vifiayo Gonzélez , p. 43 ).
101 Ultimele reforme ale ritului roman pretindeau sd favorizeze o participare activa. Totul depinde de cel
botezat care confirma adunarea. Cu respect la aceasta, sa ne gaindim la chemarea la o participare activa realizata de
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ne indica faptul ca lectio divina al poporului era o meditatie a lecturilor proclamate in celebrarea
liturgica. Aceasta se deduce din afirmatia lui Isidor “pentru ca nu veti avea mereu ocazia sa
ascultati lecturi Tnsa sda va rugati o puteti face oricand”, dar si din valoarea economica a
exemplarelor manuscriselor Sfintei Scripturi. Justificarea valorii supreme a Scripturii proclamata
peste alt tip de rugdciune, se realizeaza prin intermediul potrivirii textului de la Lc.10, 39, ceea
ce ne indica faptul ca, neparticipand activ la aceasta parte a celebrarii este echivalentul alegerii
partii celei mai rele si a nu asculta pe Domnul.!2 De aceea diaconul strigd cu glas mare.
Silentium facite, lucru care nu se mai gaseste astazi in liturghia hispanica.

Alt lucru important este constiinta care era prezentd in peninsula de origine petrind a
liturghiei universale, incluzand si partile sale mobile: “Sfantul Petru a fost cel care a stabilit o
ordine a Misei §i a rugdciunilor sale, prin intermediul carora consacram Domnului sacrificiul pe
care-1 oferim, si, in aceeasi forma, realizandu-se celebrarea in universe mundo.”'%?

Alaturi de originea petrind ne atrage atentia si teologia euharistica: consacrarea darurilor
nu se realizeaza prin intermediul recitarii narration institutionis (scolasticd) si nici prin canon
(ex: Amalario), ci prin toate rugdciunile misei, adica prin intermediul intregii celebrari. Daca
avem in vedere variatia rugaciunilor ritului Hispanic - toate saptamanile avand, cel putin o
anafora diferitd - ne ddm seama cd nu se concepe consacrarea darurilor ca fruct al unei rugaciuni
fixe, ca si cum ar fi vorba de magie, ci intentia celebrativd - exprimata prin rugaciuni - este
elementul indispensabil. In aceeasi epoci, in Orient, era impartasita aceeasi mentalitate.

Intelegerea historiae salutis a lui Isidor se reflectd in exegeza alegorico-tipologica, insa
ea ne oferd o vedere generald, distinctd a ceea ce va face Joaquin de Fiore in sec. XII:

“Prima varsta a trecut inainte de Lege, a doua, in timpul legii, iar a treia este varsta gratiei, cand
deja se reveleaza misterul, ascuns inainte vederilor profetice” %4
La Sfantul Isidor, elementul material foarte important, crisma (marele mir), cu care se

consacra preoti, profeti si regi, prin care cei botezati primesc puterea Sfantului Duh, cu care se

hirotonesc preoti si episcopi - cel putin in ritul roman - are o “origine” feminina:

San Pio X mult inainte de a se vorbi despre o reforma romana, adica, in timpurile , liturghiei tridentine.” Apud. F.
Guerrero , El magisterio pontificio contempordneo , 1, Madrid, 1996, p. 771.

102 J. Corbon , Liturgia y oracion , Madrid, 2004, p . 136.

103 De los Oficios Eclesiasticos , 1, 15 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p. 54).

104 De los Oficios Eclesidsticos , 1,32 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p. 81).
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“La fel, in aceasta zi (Joia Mare) se consacra sfanta crisma, amintind ca, doua zile inainte
de Paste, Maria a uns cu miruri capul si picioarele Mantuitorului”.!%3

Textul la care se face referire este cel de la Lc. 7, 37-50. Isidor il potriveste. Femeia
anonima primeste numele de Maria. Ea nu unge capul Mantuitorului: ”Nu ai uns capul Meu cu
uleiuri; ea In schimb a uns picioarele Mele cu miruri (v.46)”. Exegeza contemporana se limiteaza
sd spund ci acea femeie era o prostituati'®®, Pacatul femeii ar fi fost un motiv suficient pentru ca
Stantul Isidor sa faca aceasta analogie cu Maria, pacatoasa din Noul Testament.

Se reaminteste acest fapt mantuitor in celebrarea liturgica din Joia Sfanta, prin care
putem vedea aici un paralelism cu Botezul in lordan: Ioan Botezatorul nu ii aduce nimic in plus
lui Tisus, ci este apa insasi care primeste binecuvantarea divina. loan este doar “intermediarul”
instituirii sacramentului. Acelasi lucru se poate afirma despre femeia pacatoasda din Evanghelia
de la Luca.

Exegeza liturgicd a Sfantului Isidor de Sevilla reprezintd unul din pasii intermediari
pentru consolidarea unei metode. Atentia sa pentru originea istorica a riturilor precum si sensul
lor etimologic, ne arata necesitatea de a justifica unele rituri si celebrari, fie ele prin intermediul
sensului general (etimologic), prin sensul sau in Aistoria salutis (istoric-alegoric), si prin valoarea
sa pentru noi (moral). Trecerea timpului face ca sensul primogen al elementelor celebrarii sa fie
date uitarii. Accentul asupra sensului general si a contextului, mai mult decat alegoric, ne indica
necunoasterea anumitor elemente. Munca lui Isidor nu vine sa suplineasca lipsuri ci sa
proportioneze un ghid general al oficiilor eclesiastice. Unul din motivele generatoare, il gasim in
faptul ca, limba liturgicd nu este straind poporului, in special in ritul Hispanic - la fel ca si in cel
galican — unde fiecare rit era insotit de o rugiciune care-i explica intelesul. In acest sens, traditia
hispano-galicana a fost mereu sensibild binomului ritus et preces. Absenta acestor rugaciuni in
arealul roman, va declansa pe pamanturile galeze, “boom™-ul expositions missae. In mediul
geografic si liturgic al lui Isidor, acest lucru nu era necesar.

Alte aspecte importante al operei isidoriene, sunt cunoasterea si folosirea traditiilor altor

locuri. Acest fapt 1i permite o exegeza liturgicd aproape universala, fara frica faptului ca o

195 De los Oficios Eclesidsticos , 1,29 (ed. A. Vifiayo Gonzalez , p. 75).
108 F Bovon, El evangelio segiin san Lucas , 1, Salamanca, 1995, p. 551.
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interpretare ar putea fi contrazisd de altd datind total opusd. In aceastd eroare vor cadea

197 Din punctul de

scolasticii, care vor edifica o teologie sacramentala pornind de la ritul roman.
vedere al metodei liturgice comparate, Sfantul Isidor este un exemplu de urmat si o marturie
teologica de prima clasa.

Unele date relevante ne aratd in plus ca , cunoasterea oficiilor eclesiastice nu se limitau
doar la 0 munca enciclopedica - ca unul care se limiteaza a face un dictionar - ci ca poseda un
bagaj de cunostinte al legilor celebrarii, a sensului si a structurii interne. Acest lucru, unit cu
faptul cd a fost si un compozitor de texte liturgice!®, face ca marturia sa si aiba o valoare

inegalabila: alti comentatori medievali se vor fi limitat la interpretare, aproape niciodatd in a crea

texte pentru celebrare.

I11.3 Celebrarea Euharistiei: Ordo Misae:

3.1 Rituri initiale,

3.2 Liturghia cuvantului,

3.3 Pregétirea ofrandelor-intercesiuni solemne-semne ale pacii,
3.4 Rugaciunea euharistica,

3.5 Ritualul comuniunii.

3.1 Rituri initiale

109

In mod normal partea introductivd cuprinde o cantare numitd Prelegendum'"””, imnul

Gloria in excelsis, si rugaciunea Post Gloriam. La solemnitdti se adaugd imnul Trisagio intre

Gloria sirugiciunea Post Gloriam.'!”

107 Vedem la Sf. Tomas o reducere a varietatii ritualice orientale, cand, in cazuri particulare, mentioneazi
obiceiurile ,,grecilor”. Dupa cum am viazut, Sf. Isidor cunoaste si distinge traditiile grecilor, italicilor, africanilor,
etc.

108 J. Pérez de Urbel, San Isidoro de Sevilla. Su vida, su obra y su tiemp, Ledn, 1995, p. 161.

109 J M. Ferrer, Como celebrar la Misa en rito Hispano-Mozarabe?, Pastoral Liturgica 207-208, 1992, p. Q

50-64.

110 J. Janini, Liber Horarum de Silos: An Valent 12, 1986, p. 17-18.
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Prelegendum.

Izvoarele traditiei B'!! desemneazi Prelegendum cu numele generic de Officium. in
schimb, in liturghia galicand!'2, este numita tot Praelegendum. In realitate insa, este un cantec
analog intre Introitus roman si Ingressa ambroziana.

Ca in majoritatea cantarilor hispanice, antifonul nu se repetd intreg dupa versetul
psalmodic si Gloria. Se repeta doar ultimul verset al aceluiasi antifon.

Numele de Prelegendum (cantec care preceda lecturile), parea sa excluda functia cantarii
intrarii. In efect, intr-o perioada de decadenti, odati cu incorporarea elementelor devotionale, in
care celebrantul cerea in mod public purificarea propriei persoane, s-a intarziat momentul
executarii cantarii Prelegendum.

Atat in descrierea Misei galicane a lui pseudo-German, ca si in analogia sa clard cu
cantecele romane si ambroziene, se demonstreazd adevarata naturd a cantarii procesionale,

destinatd a insoti intrarea precum si accesul la altar al celebrantului si slujitorilor acestuia.

Imnul Gloria in excelsis

Unele liturghii orientale au adoptat poemul hristologic al secolului I Gloria in excelsis ca
si imn al oficiului de dimineata.

Pentru cele doud versete initiale, ritul roman incorporeaza poemul in celebrarea Nasterii
Domnului: odata terminat oficiul de priveghere, cu Gloria in excelsis, se incepea Liturghia de la
miezul noptii. De aici trece de asemenea si la Privegherea de Paste si in final se extinde la misele
duminicale si ale sarbatorilor.

Ritul ambrozian'!® care folosea deja Gloria en excelsis ca imn de dimineata''*, datorita

influentei ritului roman, l-a incorporat de asemenea la misele duminicale si cele festive.

"1 J. Pinell, El problema de las dos tradiciones del antiguo rito hispanico. Valoracion documental de la
tradicion B, en vistas a una eventual revision del ordinario de la misa mozarabe, in “AA. VV”., Liturgia y musica
mozarabes: IEVM, Toledo, 1978, p. 3-44.

12 J. Pinell, Preci eucaristiche occidentali. Testi delle liturgie ambrosiana, galicana e ispanica. Sintesi di
uno studio letterario-dotrinale, Pontificio Instituto Liturgico, Roma, 1984, p. 22-30.

3 Ibidem, p. 30-31.
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In schimb, ritul galican, formandu-si aceasta parte introductiva a misei, in loc de Gloria
in excelsis a adoptat cantarea lui Zaharia, Benedictus, destinatd in mod universal oficiului de
dimineata careia i-a dat si numele de Prophetia.

Conciliul IV de la Toledo din 633 citeaza Gloria in excelsis ca exemplu de poezie
litugicd Tmpotriva celor care nu admiteau imnele. Acest imn insd nu face referire in mod absolut
la celebrarea euharistica. Gloria in excelsis a fost introdus ulterior in Misa Hispanica, probabil in

timpul celei de-a doua jumatati a secolului VII, si in misele duminicale si festive.

Trisaghionul.

Izvoarele pastreazd mai multe versiuni al Trisaghionului, in greaca sau latina sau simultan
in greaca si latina.
Formulele mai simple au putut fi incoporate textual in o liturghia greaca, bizantina sau

alexandrina. Cele mai elaborate se pare ca au fost compuse in Spania.

Rugiciunea Post Gloriam!!3

Aceasta rugdciune se pare ca ar fi corespuns primei Collecta romana sau rugaciunii
Oratio super populum care corespunde misei ambroziene.

Fiind primul text evhologic, pe care preotul il adreseaza lui Dumnezeu in numele
Bisericii, este cel care deschide efectiv celebrarea. Rugdciunea reuneste aspiratiile tuturor care
sunt prezenti acolo si intr-un anumit mod declara ca, comunitatea rdmane constituitd din
adunarea celebranta''®,

Fara a avea dubii asupra acestui sens fundamental al rugéciunii, rugaciunile Post Gloriam

hispanice au o caracteristicd speciald: in textul rugaciunii raman mereu integrate texte extrase din

114 . PINELL, Las horas vigiliares en el oficio mondstico hispdnico =Scripta et Documenta 17, Montserrat
1966, p. 197-340.

1S M. Ferotin, Etude sur les manuscrits mozarabes. I Les manuscrits de Toléde, LMS, Toledo, 1983, p-
683-684.

116 J. Pinell, Las oraciones de cantico del antiguo rito hispanico, Didaskalia 8, 1978, p. 197-198.
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Gloria sau, daca se canta si Trisaghionul’!’

, raman expresii atat din Gloria cat si din Trisaghion,
in mod simultan. Cateodata toatd rugdciunea este construitd incepand cu o fraza a cantarilor care
au precedat-o.

In perioada in care au fost compuse, era habituald in ritul hispanic corespondenta
explicita intre cantari si rugaciuni, mai ales in sectorul oficiului.

Meritd precizat ca in Collectio post Prophetiam galicana, care are exact aceeasi functie,

nu se produce acest fenomen.

3.2 Liturghia cuvantului''®

Inainte de a incepe Liturghia Cuvantului, preotul siruti altarul si salutd credinciosii
zicand: Dominus sit Semper vobiscum la care poporul raspunde Et cum spiritu tuo.

Cand se omite Prelegendum, cantarea Gloria en excelsis si rugaciunea Post Gloriam, la
misele festive precum si In duminicile Postului mare, celebrarea se incepe cu acest salut pe care
preotul il adreseaza adunatrii.

Liturghia Cuvantului cuprinde in mod normal trei lecturi: Prophetia, Apostolus si
Evangelium. in timpul Postului mare citirile sunt in numar de 4: cea a profetilor este inlocuita de
una din cartile sapentiale si de una din cartile istorice ale Vechiului Testament.

in timpul Pascual, lectura profetica poate fi inlocuitd de pericope din Apocalipsd. A doua
este din Faptele Apostolilor.

Dupa lectura profetica sau a lecturii istorice, se cantd Psallendum, care este atat prin
functie cat si prin structurd, analogie cu Graduale din misa romand si Psalmellus din cea
ambroziana, precizand cd Sfantul Isidor i atribuie lui Leandru compunearea unui repertoriu de
psallenda.

In Miercurile si Vinerile din primele cinci saptimani ale Postului mare, Threni ocupa

locul lui Psallendum.

7 J. Gilbert, Festum resurrectionis. Estudio de las lecturas biblicas y de los cantos de la Liturgia de la
Palabra de la misa hispanica durante la cincuentena pascual, Bibliotheca Ephemerides liturgicae. Subsidia 10, Ed.
Liturgiche, Roma, 1977, p. 87.

18 J, Janini, Liber missarum de Toledo II, IEVMT =Serie Litargica. Fuentes IV-VIII, Toledo 1983, p. 281-
298.
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Threni M° exprima tonul dramatic de penitenta al bisericii si suferintele lui Hristos in
timpul Patimilor. Textele sunt elaborate din anumite pasaje din Pldngeri si din cartile lui Iov si
Isaia.

La festivitatile Martirilor, dupa Psallendum, se poate citi, cum se facea in antichitate,
partea conclusivi a patimii martirului respectiv. In continuare se canti Benedictiones (fragment
din cantarea lui Daniel)'?°,

Liturghia Cuvantului se incheie cu cantarea Laudes. Se interpreteaza dupa Evanghelie si

nu inainte ci dupa omilie, daca aceasta se tine.La misele din Postul Mare se cantd Laudes sinu

Aliluia.

3.3 Pregitirea ofrandelor-intercesiuni solemne-semne ale pacii.

Sacrificium

In timpul procesiunii credinciosilor la altare pentru a aduce jertfele si in timp ce slujitorii
pregatesc painea si vinul si le asazd pe altar, corul cantd Sacrificium’?’.

Aceastda cantare corespunde prin functia sa, cantdrii pe care ritul roman il numeste
Offertorium iar ritul ambrozian, Offerenda. Chiar Stantul Isidor vorbea despre acest imn sub
numele de Offertorium.

O remarcabild lucrare muzicald a scolii ambroziene, Precatus est Moyses'??, care a fost
de asemenea inclusd in repertoriul roman, ar fi putut sd constituie prototipul noului gen de
ofertorii care s-a dezvoltat amplu Tn mediul ritului hispanic.

Textele repertoriului descriu sacrificiile oferite de personaje biblice si justifica titlul de
Sacrificium impreund cu jertfele aduse in faze succesive din timpul Historia Sacra, texte care
vorbesc despre altar si despre serviciul cultului din templu, si care evoca liturghia cereasca ce se

celebreaza inaintea Mantuitorului.

19 Oferencio, Ordinario de la Misa del rito Hispano-Mozarabe, Arzobispado de Toledo 1991, n. 8-9.(=OF)
120 Ibidem, n.10.

21 OF.n. 16

1221, Fernandez de la Cuesta, Sobre la biblioteca musical de Silos: R Mus 15, 1992, p. 373-378.
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Intre toate cantarile Misei hispanice, Sacrificium era cea mai extinsa, fapt pentru care i s-a
acordat de la Inceput importanta cea mai mare. Cantarea depasea cu mult spatiul de timp necesar
pentru functiunea ritualica ce o avea de acompaniat.

Prin miretia sa, cAntarea se impunea, oprind miscarea. Intre pauza de reflectare pe care o
crea si adevarurile concrete pe care Liturghia Cuvantului aducea cu ea, Sacrificium proiecta
temele principale: istoria mantuirii, cultul de adorare a unicului si adevaratului Dumnezeu si

pregatea recunoasterea implicita a jertfei lui Hristos, actualizatd in Euharistie, ca si

coroana a tuturor sacrificiilor.

Rugiciunea Oratio Admonitionis

Imediat preotul pronuntd Oratio Admonitionis'??, text evhologic adresat adunarii.

Liturghia galicana'?* 1i di numele de Praefatio. incepand cu acest moment, structura
misei galicane aproape se identifica cu Misa hispanica.

Nomenclatura hispanicd defineste textul ca fiind adresata adunarii. Titlul galican indica
faptul ca textul este destinat sa pregateasca ceea ce urmeaza dupa.

In intinderea ritului galican s-a adoptat sistematic corespondenta dintre Praefatio si
Collectio. Praefatio este adresatd adunarii propunand motivele rugdciunii in comun, pentru a
sincroniza dispozitia credinciosilor spre o singurd aspiratie, iar mai tarziu, in collectio, aceasta
aspiratie se formuleaza sub forma unei rugaciuni adresata lui Dumnezeu.

Un exemplu rar insa perfect al acestei metode, care era deja aplicat misei romane a
secolului V, 1l constituie Orationes Sollemnes din Vinerea Sfanta.

Asadar, functia rugaciunii Praefatio-Oratio Admonitiones este aceea de a pregati

adunarea in executarea darului rugiciunii in marea rugiciune universala care va incepe'?>.

123 Liber Ordinum Episcopal, Editor J. Janini, J. Silos, 1991, (=LO ep), formula 487.

124 J. Pinell, Preci eucaristiche occidentali. Testi delle liturgie ambrosiana, galicana e ispanica. Sintesi di
uno studio letterario-dotrinale, Pontificio Instituto Liturgico, Roma, 1984, p. 33-39.

125 L0 ep. 491.
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Tematica reunitd in formularele rugaciunii Oratio Admonitionis este imensa. Se extrag
motivele sarbatorii sau ale timpului liturgic. Doar in duminicile Postului mare se face referire in
mod concret la Evanghelia care s-a citit la Liturghia Cuvantului.

In duminicile timpului obisnuit se acordd atentie speciald rugaciunii, se dau instructiuni
despre cum se face rugiciunea si se solicitd smerenia pentru ca rugaciunea sa fie pura si eficace.

Cand se trateaza despre un text evhologic, poporul raspunde Amen. Mai tarziu preotul
adauga o concluzie doxologicd la care poporul raspunde din nou cu Amen. Asa se procedeaza in
mare parte in rugaciunile care urmeaza.

Cu Amen se pecetluieste concluzia fiecarei lecturi a Liturghiei Cuvantului. Acest Amen
aproape continuu, al adunarii, constituie unul din semnele externe mai evidente care
caracterizeazd celebrarile dupa ritul hispanic, atat in Misa, cat si in oficiu si adiministrarea
tainelor. Se poate sa fi fost mostenit de la traditia alexandrind unde se intalneste un fenomen
asemanator.

Dipticele!?¢

Odata cu strigarea sacerdotala Oremus si a exclamarii adunarii atit in greaca cat si in
latina, Agios, Agios, Agios, Domine Deus, Rex aeterne, tibi laudes et gratias, se intra in citirea
dipticelor.

La Misa hispanica, invitatia Oremus este rezervata acestui moment de mare rugaciune
eclesiastica precum si proclamarii rugaciunii Tatal nostru.

Pornind de la un element universal antic al celebrarii euharistice, odatd cu aparitia
rugdciunii litanice pentru necesitatile Bisericii precum si ale omenirii, s-au format dipticele.
Aparitia dipticelor coincide, din punct de vedere istoric, compunerii scrise a primelor anaforale,
in secolul III.

In diptice, cererea se converteste in expresie a comuniunii de credinta si de binefacere cu

toata Biserica, cu ierarhia bisericeasca, cu poporul lui Dumnezeu, cu Sfintii, toate acestea in

126 OF. n 23.
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comuniunea cu cei adormiti. Unele anaforale orientale includ dipticele de comuniune cu Parintii
care au intervenit in sinoadele ecumenice!?’.

In anaforalele antiohiene, dipticele se gisesc la finalul rugaciunii euharistice. Cele de tip
alexandrin, In general, plaseaza cererile intre praefatio si restul rugaciunii euharistice.

Liturghiile galicane si hispanice se caracterizeazd prin asezarea dipticelor intre ofertoriu si
simbolul pacii, ca in aproape toate liturghiile si care preceda imediat praefatio.

Una din versiunile arhaice ale dipticelor care s-au conservat, este Tn mod precis cea de la
traditia B a ritului hispanic. Folosirea cuvintelor si a expresiilor tipice ale limbii latine crestine a
unei perioade foarte bine determinate precum si rezonantele cuvintelor scrisorilor Sfantului
Ciprian de Cartagina si existenta lor in Martiriul Sfantului Fructuoso de Tarragona, ar indica
procedenta sa de la bisericile Africii latine, si ar acredita folosirea lor in Spania secolului III.

In primele doua diptice ale Bisericii universale si al ierarhiei bisericesti, se poate
recunoaste o compozitie literara foarte rudimentara: fiecare diptic ar proveni din fuziunea dintre
doua cereri a vechii litanii.

Cand 1n secolul VI se ajunge la structurarea definitiva a Misei hispanice, se va pastra
constiinta antichitatii si venerabilitatii acestei serii de diptice. Textele noii inventii vor servi
pentru a insoti si pastra la loc de frunte acest vestigiu sfant al traditiei.

Dipticele comuniunii cu Biserica universald este de remarcat in primul rand. Intre acesta
si celelalte, se introduce o rugaciune proprie, variabild, adresatd lui Dumnezeu, denumita cu

numele generic de Alia, in ritul hispanic, si de Collectio in ritul galican.
Rugiciunea Alia'??
Rugaciunea Alia asuma, in parte, ampla functie a rugdciunii Super Oblata a misei

romane, care la jumadtatea secolului V a reprezentat o inovatie fara precedent.In rugiciunea

hispanica, de asemenea se cere lui Dumnezeu sa accepte darurile Bisericii, painea si vinul

127 Gabriel Ramis Miquel, Los misterios de Pasion, como objecto de la Anamnesis en los textos de la Misa
del rito Hispanico, estudio biblico-teologico, Dissertatio ad Doctoratum in Liturgia assequendum in Pontificio
Instituto Liturgico, Roma, Iglesia Nacional Espafiola, 1978, p. 225.

128 OF. n. 21.
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pregatite pe altar, acestea semnificand supunerea comunitatii crestine actiunii sfintitoare a lui
Dumnezeu. Ea se referd la actul recitarii dipticelor si eficacitatea rugaciunii.

Rugaciunea Alia concluzioneaza cu o formuld de legatura care este introdusa de dipticele
ierarhiei bisericesti si a comunitatii crestine prezente acolo, si cu amintirea Sfintilor si cererea
pentru cei adormiti.

Pentru ca aceastd parte a celebrarii sa atingd cel mai mare grad de expresivitate, anuntarea

dipticelor ar trebui sa o facd diaconul sau un preot concelebrant.

Rugiciunea Post Nomina

Recitarii dipticelor le urmeaza o a treia rugaciune variabila, numitd Post Nomina, care
are, de asemenea, o formuld de sfarsit. Titlul de Post Nomina este comun liturghiilor galicane si
hispanice.

Post Nomina inseamna dupa diptice. Definind dipticele prin continutul lor, se refera nu
doar la cei care au fost mentionati nominal: Sfintii, cei adormiti, Papa, episcopii, ci si la
persoanele pomenite: bolnavi, prizonieri, pelegrini, membrii adundrii prezente sau ai altor
biserici'?’.

Textul rugaciunii Post Nomina relationeaza cu proclamarea numelor in rugdciunea

comuna si Inscrierea acelorasi nume atat in ceruri cat si In cartea vietii.

Simbolul pacii

Cea de-a patra rugaciune variabild, numitd Ad Pacem, cu formula proprie de legatura
Quia tu es vera pax nostra, binecuvantarea trinitard Gloria Dei Patris omnipotentis, sfatul
diaconal adresat adundrii de a-si comunica intre ei semnul pacii, precum si cantarea Pacem
meam do vobis, formeaza ultima etapa a Misei hispanice, moment care desparte Liturghia

Cuvantului de Rugaciunea Euharistica.

129 Juan Miguel Ferrer Grenesche, La Eucaristia en rito Hispano-Mozarabe, Toletana I, 1991, p. 79.
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Cu tematica fundamentala a rugaciunii Alia s-a reusit unirea a doua elemente heterogene:

ofertoriul si dipticele’?".

3.4 Rugiciunea euharistica'!

Inovatia cea mai importantd, care la jumatatea secolului V ritul roman avea sa-1 introduca
in istoria liturghiei, consta in variabilitatea prefatei. Liturghiile orientale, Tnainte si dupa aceasta
schimbare, au mentinut puternice principiile unitatii inalterabile ale anaforalei.

Prefata face parte din ea si este conforma cu ea prin continutul doctrinal si prin forma sa
literara.

Contrastand cu normele riturilor orientale, care au utilizat mereu mai mult de o anafora,
ritul roman stabilea pentru el un canon fix. Prima parte a canonului, prefata, se bucura de
maxima variabilitate.

In libelli missarum roman, compus intre secolul V si jumitatea secolului VI, precum si in
primul sacramentar roman, elaborat in timpul celei de-a doua jumatati a secolului VI, fiecare
misa are propia prefata.

Noul sistem hispano-galican, care a inceput a fi aplicat in timpul secolului VI, extindea
variabilitatea prefatei, experimentatad cu succes in riturile roman si ambrozian, impreuna cu restul
Rugaciunii Euharistice.

Pentru a asigura o unitate, unele elemente traditionale ale vechilor anaforale, au ramas
invariabile: dialogul situat inainte de prefatd, cantarea Sanctus si raportul Instituirii si a
doxologiei de sfarsit. Intre aceste elemente fixe, aveau si se insereze trei texte evhologice
variabile, proprii fiecarei celebrari: [llatio care corespunde rugaciunii, Praefatio dupa
nomenclatura romana, rugaciunea Oratio Post Sanctus si Oratio Post Pridie.

Astfel, Rugaciunea Euharistica va raimane 1n aceasta forma:

130 Ibidem, p. 80.
131 Guion de la Misa Mozarabe, Toledo, 1940, p. 31.
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Dialog

[llatio

Sanctus

Rug.Post Sanctus
Raportul Instituirii
Rug. Post Pridie.
Doxologia.

Caracterul stilistic al praefatio romano-ambrozian'*?

Adoptand variabilitatea prefatei, scoala evhologicd romana a stiut sd distinga foarte bine
diviziunea si succesiunea partilor care s-au observat in compunerea celor mai vechi anaforale din
limba siriana si greaca. Unele elemente proveneau din evhologhia ebraica.

Se incepe astfel afirmarea cu insistenta a necesitatii de laudd, binecuvantare si multumire
lui Dumnezeu. Mai tarziu se incearca justificarea laudei iar primul motiv pe care il gasesc este ca
toate cate exista sunt opera lui Dumnezeu, si ca El este, asadar, unicul Dumnezeu. Indata insa, lui
Dumnezeu Creatorul i se adaugd atributul de Dumnezeu Rascumparatorul: Fiinta imensa care
cuprinde totul in Sine, care a avut indurare de omul cazut si a dispus mantuirea sa.

De la binomul Creatie-Rascumparare'®3, ca izvor nesfarsit, ar proveni tematica
fundamentala a praefatio.

Intre secolele III si IV, in Rugaciunea Euharistica a patruns Sanctus, care a evoluat rapid
de la o simpla aclamare la o cantare foarte elaboratd, formatd din agregarea mai multor
reminiscente biblice.

Odata cu intrarea in vigoare a Sanctus-ului, praefatio a evoluat astfel: dupa descrierea
laudei neincetate a ingerilor inaintea lui Dumnezeu, se formula cererea de a fi admisa in slava
cereasca cantarea adorarii pe care Biserica o aduce ca tribut de pe pamant.

Cu aceasta, In schema lui praefatio, se delimiteaza clar trei parti:

132 Gabriel Ramis Miquel, op. cit. p. 300-330.
133 ], Janini, Officia Silensia. Liber Misticus II. A paschate usque ad Pentecosten, Edicion y notas: HS 30,
1977, p. 331-418.
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e Este bine a multumi.
e Motivele care 1l justifica.
e Legatura cu Sanctus.

In acest moment, scoala evhologici romani a optat pentru absoluta variabilitate a celei
de-a doua parti, reducand practic partea initiala la un protocol unic cu cateva formule stereotipe
in a treia parte.

Pentru compunerea celei de-a doua parti variabile, scoala evhologica romana a adoptat
normele literare care regularizau proza demonstrativa, concisa si rigid structuratd, la fel cum se
facuse de altfel, in rugaciuni.

In textele tipice ale evhologiei romane, cele ce pot fi considerate exemple clasice, partea
expozitiva era restransa la o perioadd, cumpusa din doi, trei sau patru membri. Fiecare membru
continea o afirmatie, o teza; a doua era consecinta primei, a treia consecinta celei de-a doua
s.a.m.d.

Praefatio se referea mereu la lucrarea lui Dumnezeu, realizata de Hristos si in Hristos,
considerata dupa fazele anului liturgic. Recunoscuta de asemenea in misiunea apostolilor, in
slavita rezistentd a martirilor, in dreptatea sfintilor si in puterea sfintitoare a slavei, concluzia
inechivoca la care se ajungea era cd este drept sa multumim lui Dumnezeu in tot locul si in tot
timpul.

Mecanismul structurii literare rezulta a fi un mijloc pastoral.

In mediul ritului ambrozian, locul unde s-a urmat imediat exemplul roman a variabilitatii
lui praefatio, avand in vedere mai ales obiectivul pastoral care se urmarea, nu s-a considerat
indispensabila sprijinirea pe aceleasi norme cu caracter formal si stilistic. Limbajul scolii
evhologice din Milano este mai literar, chiar uneori poetic iar structura lui praefatio este mai

complexa.
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Illatio hispanica '3

Diferentele se accentueaza enorm atunci cand se compara densitatea concisa a modelului
roman cu ampla dezvoltare a majoritatii textelor galicane si hispanice.

Limitand problema strict la ritul hispanic, trebuie luat in calcul cd imensa bogitie a
textelor acumulate Tn Misal, sunt fructul colaborarii intre scaunele mitropolitane si autorii care
au trait In decursul acelui secol, si care au fost martorii momentelor istorice si culturale, unde
fiecare din ei avea un stil personal. Este de inteles de ce intre o misa si alta sunt atatea diferente,
atat in ceea ce priveste limbajul precum si a modalitatilor de compunere.

Se poate insd afirma in manierd generala ca, autorii evhologiei hispanice a Misei au

incercat si se tind atit de legile retoricii ale oratio structurata’®’

cat si a clasicilor latini, adica,
proza destinata unei expuneri cu caracter demonstrativ.

Ca si in toate celelalte liturghii, Rugdciunea Euharistica este precedata de un dialog intre
celebrant si adunare.

In liturghia hispanica, pentru a sublinia miscarea celebrantului si a diaconului, care in
acest moment parasesc scaunul de sus si se suie la altar, dialogul incepe cu versetul:

Introibo ad altare Dei mei'S,

R. Ad Deum qui laetificat iuventutem meam’3’.

Diaconul intervine cerdnd credinciosilor atentia: Aures ad Dominum'®

, lar poporul
raspunde: Habemus ad Dominum’3°. Continua apoi preotul: Sursum corda, iar poporul: Levemus
ad Dominum. La sfarsit preotul propune: Deo ac Domino nostru Jesu Christe Filio Dei, qui est in

caelis, dignas laudes dinasque gratias referamus. Toti raspund: Dignum et iustum est.

134 Dom Ferotin, Liber Mozarabicum Sacramentorum, Paris, 1912, p. XVL

135 M. Righetti, Historia de la Liturgia, I, Madrid, 1955, p. 307.

136 Misale Mixtum dictum Mozarabes, praefatione, notis, et appendice AB Alexandro Lesleo, S.J. Sacerdote
orantum, Pars Prima, Romae, MDCCLYV, p. XCVL

137 Ibidem, p. XCVII.

138 Cf. nota 28.

139 Ibidem.
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In fata doctrinei ariene impreund cu svabii vizigoti, care s-au stabilit in Peninsula,
bisericile catolice din Spania au sustinut unanim plenitudinea divinitatii lui Hristos. Mai mult
decat atat, in expunerile teoretice, adevarul de credinta ramanea categoric afirmat fiind totodata
asimilat de poporul credincios. Atat Fiului cat si Tatalui li se adresau rugaciuni si laude de catre
Biserica!“?,

Aceasta situatie a influentat profund toatd liturghia hispanica si nu doar Misa. Ultima
propozitie a dialogului este cheia interpretarii intregii Rugéaciuni Euharistice.

Nu este intamplator paralelismul intre Filio Dei, qui est in coelis si Pater noster qui es in
coelis texte ce apartin supremei rugdciuni crestine.

Lui Dumnezeu Tatal si lui Hristos li se Indreapta de cele mai multe ori /llatio.

Sanctus-ul este de asemenea indreptat catre Hristos. Acest lucru este demonstrat de
protocolul initial al rugdciunii Post Sanctus, dupa care Hristos este vere Sanctus, vere
Benedictus. Mult mai rar lui Hristos 1i sunt atribuite rugaciunile Post Sanctus si Post Pridie.

Protocolul initial al /llatio nu este fix, lucru intalnit si in ritul roman. Chiar daca se repeta
aici aproape mereu aceleasi concepte, formula sa variaza de la un text la altul.

lllatio consta dintr-un numdr nedeterminat de perioade, coordonate sau legate intre ele.
Fiind mai putin limitatd extinderea sa, se pot forma perioadele induntrul aceluiasi ///atio, intr-o
maniera distincta.

Argumentarea se dezvolta trecand de la o perioada la alta sau se opreste in numeroase
enumerdri sau In progresiuni incisive simetrice, antiteze sau paralelisme, care insistd asupra
relatiei Intre doud sau mai multe concepte.

Acest procedeu conferd rugdciunii //latio ca si altor rugdciuni variabile ale Misei

hispanice, un caracter reflexiv, contemplativ.

140 1. Pinell, Credo y comunion en la estructura de la misa hispanica segun disposicion del II1I Concilio de
Toledo, in “ AA. VV™., Concilio Il de Toledo. XIV Centenario. 589-1989, (Arzobispado de Toledo 1991), p. 333-
342.
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Sanctus

Cantarea Sanctus!*!

a patruns in traditia universald ca o simpld aclamatie: Sanctus,
Sanctus, Sanctus Dominus Deus Sabaoth, care corespunde primului stih de la Is 6, 3. In aceasti
forma s-a conservat In doud anaforale de tip antiohean: versiunea armeana a lui lacov cel Mic si
versiunea greaca arhaicd a Sfantului Vasile.

Mai multe anaforale alexandrine ale secolului IV au amplificat textul cu al doilea stih de
la Isaia, modificand insa Pleni est omnis terra gloria ejus cu Pleni sunt caeli et terra gloria ejus.

Anaforaua Constitutiilor Apostolice a addugat Benedictus in saecula. Amen. Nu este de
mirare ca acest nou element sa provina de la lez 3, 12: Benedicta gloria Domini de loco suo,
frazi care se giseste intr-un loc foarte asemandtor, la Is 6, 3. In acest caz ar coincide cu o cantare
sinagogald asa numitele /8 Benediciones.

Evolutia cantdrii Sanctus crestin se inclina spre aclamarea Benedictus qui venit in nomine
Domini al Psalmului 117, 26, transferat ambientului prezentarii mesianice a lui lisus in Ierusalim.
De aceea versetul 26 al Psalmului 117 trage dupd sine si Hossana, dupa variantele
evanghelistilor. Forma clara a Sanctus-ului este dezvaluita in ritul bizantin care schimbase deja
gloria ejus cu gloria tua. Ritul roman a adoptat de asemenea aceastd formula.

In prima parte a textului Sanctus, liturghia hispanica a modificat gloria ejus in gloria
majestatis tuae, precum in imnul 7e Deum laudamus. Partea a doua a Sanctus-ului hispanic este
luat litera cu literda de la Mt. 21, 9: Hosanna filio David. Benedictus, qui venit in nomine Domini.
Hosanna in excelsis. Traducerea latina de la Matei, dupd Vulgata, zice in altissimus, n loc de in
excelsis.

Exclamarea Hosanna filio David se gaseste doar 1n ritul hispanic si intr-o veche anafora a
liturghiei sirio-caldeene. Cel mai probabil este ca amandoud depind, separat, de textul de la

Matei.

'Y Ibidem, p. 344.
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Rugiciunea Post Sanctus’#?

Scopul rugdaciunii Post Sanctus este acela de a conduce la Momentul Instituirii.

Tratand despre anaforalele orientale, putem defini aceasta parte a Rugaciunii Euharistice
ca rugdciune hristologicd'®, avand ca argument plauzibil praefatio. In acest moment, rugaciunea
se restrange clar asupra contempldrii lui Hristos, a mesajului Sau si asupra sacrificiului.

Un numar considerabil de Post Sanctus galican si hispanic sunt alcatuite din scurte
sinteze ale operei de rascumpirare: Intruparea, Patimile si Slavirea lui Hristos!44,

Alte teme care converg la rugiciunea Post Sanctus sunt cele ce fac referire la slava
cereasca ca rezonantd a cantdrii ce a precedat-o si a noului sacrificio: Hristos, prin ceea ce a
instituit, a modificat ireversibil legile culturale precedente. Unicul sacrificio valid, de la moartea
Sa, este sacrificiul Sau; si anume este acela ca Biserica, implinind mandatul Sau, trebuie sa
jertfeasca.

Argumentele din rugdciunea Post Sanctus se completeazd intre ele si toate indeamna
adunarea sa asiste la descrierea gestului culminant al Cinei Domnului si sd-1 recunoasca cu
credinta in ritul astfel instituit implinind astfel actul efectiv al sacrificiului lui Hristos.

La sfarsitul rugaciunii Post Sanctus existd o formuld de legaturda care in mai multe

rinduri, conduce la primele cuvinte ale momentului Instituirii.
Momentul Instituirii'4’
Apare Tn momentul cand Sfantul Pavel introduce versiunea sa cu Cina cea de Taina, prin

cuvintele: in qua nocte tradebatur (I Cor 11, 23). Acesta specifica ca instituirea Euharistiei

preceda imediat seriei de intdmplari care constituiau complexa Patima a lui Hristos: de la

142 J. Pinell, La liturgia ispanica, in ,,Anamnesis 2", Torino, 1978, p. 70-88.
143 G. Ramis, La anamnesis en la liturgia eucaristica hispanica, in “AA. VV”., Liturgia y miisica
mozarabes: IEVM, Toledo, 1978, p. 65-86.

144 J. Pinell, Preci eucaristiche occidentali. Testi delle liturgie ambrosiana, galicana e ispanica. Sintesi di
uno studio letterario-dotrinale, Pontificio Instituto Liturgico, Roma, 1984, p. 45-48.
145 OF n. 33.
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rugdciunea in agonie din Ghetsimani, la prinderea Sa, judecarea, flagelarea, crucificarea si
moartea.

Evanghelistii Marcu si Matei, cu o sumara aluzie la Cind, trec la primul gest al Instituirii
Euharistiei: Et manducantibus illis, accepit Jesus panem... (Mc 14, 22). Cenantibus autem eis,
accepit Jesus panem... (Mt 26, 26). Sfantul Luca completeaza: Et accepto pane (Lc 22,19), insa
inainte amintise de cuvintele Domnului: Desiderio desideravi hoc Pascha manducare vobiscum,
antequam patiar (Lc 22, 15).

Aceste ultime doud cuvinte, antequam patiar, au putut dispune crearea formulei liturgice
a introducerii nararii, pridie quam pateretur, formuld paraleld si complementara textului de la /
Cor 11, 234,

Pentru unii, Hristos se oferd voluntar Patimii. In acest caz se profileazi foarte clar
paralelismul ce s-a dorit a fi stabilit intre daruirea pe Sine Euharistiei si acceptarea voluntara a
Patimii si Mortii Sale.

Relatia dintre Euharistie si sacrificiu, consumat pe Cruce, prevaleaza peste consideratia
ca Hristos se da Patimii, dandu-se deja Euharistiei.

Textul oriental mai apropiat de ceea ce va fi formula proprie pentru riturile latine este
acela al anaforalei siriace atribuitd Sfantului Chiril al Ierusalimului: Hic enim ante passionem
suam salutarem accepit panem'#.

Formulele de legdturd destinate conectarii textele evhologice variabile intre ele sau a unui
text variabil cu altul fix, reprezinta sectorul patrimoniului liturgic caruia autorii ritului hispanic i-
au acordat o foarte mare atentie.

Era important ca acele fraze solitare sd se incadreze perfect si pe cat posibil, s
depaseasca duritatea elementului de legatura rigid si nealterabil.

Formulele de concluzie si de legaturd, care in principiu trebuiau sa fie fixe, au devenit in

timp variabile, cu cateva exceptii, pentru a se adapta mai bine complexitatile textelor pe care le

146 F. Fernandez, Testimonio de la comunion eclesial en la historia de la liturgia mozarabe, in “AA. VV”.,
Liturgia y musica mozarabes: IEVM, Toledo, 1978, p. 163-212.

147 G. Ramis, La iniciacion cristiana en la Liturgia hispanica (Estudios 1), Bilbao, 2001, p. 37-38; 136-
141; 219-230.
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insotea. Dintre toate formulele, cea care stimuleaza fantezia creatoarea a autorilor, a fost chiar
acea formula care lega rugaciunea Post Sanctus de Momentul Instituirii.

Rugiciunea Post Sanctus era prin natura hristologica. Incepe deja sa vorbeasca de Hristos
in preambulul aceluiasi Vere Sanctus, Vere Benedictus, care este interpretat sistematic in sens
hristologic. Aici se vorbeste frecvent despre Hristos, in mod explicit, in partea concluzionald a
rugaciunii: Ipse Dominus ac Redemptor ceternus, ori Quia ipse est Dominus ac Redemptor
ceternus, sau simplu Christus Dominus ac Redemptor ceternus. Dacd ultima aluzie la Hristos
ramane un pic departata de finalul rugaciunii, se poate recurge la Per Christum Dominum ac
Redemptorem ceternum'#S,

Pentru sfarsitul rugaciunii variabile Post Sanctus, izvoarele indica doar prima sau primele
cuvinte ale formulei de legitura. Nu se ajunge niciodatd mai incolo de adjectivul efernus. Este
modul normal de a proceda la fel in toate celelalte formule de concluzionare sau de legatura.

Numele hispanic al rugaciunii Post Pridie, care urmeaza imediat dupd momentul
Instituirii, in ritul galican primeste numele de Collectio post Mysterium sau Collectio post
Secreta. De aici trebuie dedus cd in liturghia hispanica, fraza de introducere la momentul
Instituirii era qui pridie quam pateretur.

Toate anaforalele orientale, de la cea mai veche pana la cea mai evoluata, poseda propria
redactare a momentului Instituirii, distinctd de celelalte. Diversitatea de redactare sistematica
afecteaza chiar si cuvintele lui Hristos.

Rar autorii se limiteazd doar la un izvor biblic pentru a elabora propria viziune.
Exceptandu-1 doar pe Sfantul Ioan Hrisostom care, in acest sens, depinde exclusiv de Sfantul
Pavel, se Incearca armonizarea elementelor celor patru versiuni neotestamentare.

Redactand propriile versiuni ale momentului Instituirii, anaforalele introduc expresii de
venerare: se vorbeste de sfintii discipoli, de painea mantuirii, de potirul sfant, de sfintele si
venerabilele maini ale lui lisus, etc.

Aceleasi criterii au stat la baza compunerii canonului citat de Sfantul Ambrozie in De
Sacramentis si, de asemenea in canonul roman din secolul V. Versiunea definitiva a canonului

roman nu se explica decat prin influenta altor texte euharistice.

148 Ibidem, p. 234.
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Un manuscris palimpsest, conservat in Munich, copiat la jumatatea secolului VII in
Irlanda in una din scrierile celtice de pe continent, reproduce partial un sacramentar. Majoritatea
textelor pe care le contine, provin din ritul galican'#’, altele sunt de origine hispanica si altele,
pusine, toate compuse in aceeasi manierd in care a fost copiat manuscrisul. Acestea sunt usor de

recunoscut dupa stil.

3.4 Rugiciunea euharistica'>’

Izvoarele hispanice care reproduc momentul Instituirii sunt nu doar putine dar mai ales
confuze. Tarzia missa omnimoda din liber ordinum a secolului XI, transcriind revizuirea paulina
a aceleiasi mise, tdia conexiunea dintre Post Sanctus si formula de legatura precedenta.

Misa hispanica, in partea care corespunde Momentului Intituirii, foloseste textul Sfantului
Pavel, 1nsa 1l ritualizaza. Renuntand la structurarea simetrica a altor rituri, Imparte textul biblic in
trei parti, fiecare cu raspunsul Amen.

Profitdind de dispundere nardrii pauline impreund cu insistenta sa peculiard in traditia
legdmantului: Hoc facite... Hoc facite..., aceasta simetrie rudimentara care nu are nimic cu arta
retorica, i serveste lui Pavel pentru a sublinia valoarea doctrinala a frazei. El acorda importanta
cuvenita fiecarui concept din cele doud care ramaneau unite in aceasta fraza: legdmantul Hoc
facite 1mpreund cu semnificatia actiunii la care se refera legdmantul: in meam
commemorationem.

Amen-ul poporului sugereaza disponibilitatea de a Tmplini legamantul. Acest lucru va fi
explicat uneori de liturghia hispanicd in rugaciunea Post Pridie sau liturghia galicand in Post

Mysterium: Haec igitur praecepta servantes-Haec facimus, Domine, passionem tuam

151

commemorantes-Facimus, Domine Jesu Christe, quod praecepisti In lumina cuvintelor

corpus meus quod pro nobis tradetur s1 in meo sanguine, qui pro nobis et pro multis effundetur,

149 ], Pinell, Preci eucaristiche occidentali. Testi delle liturgie ambrosiana, galicana e ispanica. Sintesi di
uno studio letterario-dotrinale, Pontificio Instituto Liturgico, Roma, 1984, p. 122-125.

150 OF n. 35.

5L OF n. 37.
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Stantul Pavel interpreta cuvintele in meam commemorationem din legamant, explicand mortem
Domini annuntiabitis.

La fel, la sfarsitul glosei pauline, poporul rdspundea Amen. Aceasta structurd apare in
traditia B asa cum a rdmas inregistrat in Misal-ul din 1500. Cel de-al treilea Amen nu era ca un
act de ascultare al mandatului, ci expresia unei adeziuni de credintd la adevarul enuntat in mod
misterios in cuvintele Mantuitorului si interpretatd de Apostol.

De aceea, in spiritul traditiei A!3?, al treilea Amen se converteste in aclamarea Sic
credimus, Domine Jesu.

Glosa paulina se finalizeaza prin expresia donec veniat. Euharistia aceasta este destinata
sd umple cu prezenta sa, paginile istoriei incepand cu moartea lui Hristos si pana la revenirea
Sa cu slava ca judecator si rascumparator. Participarea sacramentald a Bisericii Tn moartea lui
Hristos introduce credinciosii In tensiunea timpurilor care 1i conduce pand la slava Domnului.

Donec veniat a lui Pavel, evoca promisiunea intoarcerii slavite a lui Hristos, anuntata de
mai multe ori in mesajul evanghelic al lui lisus. Reelaborarea ambroziana, care punea cuvintele
Sfantului Pavel in gura lui lisus, transformase cuvintele donec veniat in donec iterum de caelis
veniam ad vos.

Bazandu-se pe parabola de la Mt 25, 31-46, mai exact pe declaratia lui lisus naintea
tribunalului care il judeca (Mt 26, 64), liturghia hispanica ilustreazd donec veniat a lui Pavel
adaugandu-o locutiunii in claritate de caelis. Aceasta locutiune uneste clar doud elemente. Unul
se referd la modul in care persoana Fiului va apdrea in istorie nu ca atunci cand s-a ndscut ca om
intre oameni, ci venind din afara acestei lumi, in nubibus caeli, dupa imaginea poeticd a lui
Daniel si care chiar Hristos rosteste inaintea sinedriului: de caelis. Alt doilea element se refera la
demnitatea in care El va aparea, ca suveran al universului, a dextris virtutis Dei, in majestate sua,
locutiunea pe care liturghia hispanica o sintetizeza prin cuvintele in claritate.

De asemenea aceasta liturghie ne duce la liturghia Africii latine a secolului III. Scrisoarea

LXIII a Sfantului Ciprian, referindu-se mereu la Euharistie, concluzioneaza precis cu aceste

152 M.-S. Gros, El Ordo Misae de la tradicion hispanica A, in “AA. VV”., Liturgia y musica mozdrabes:
IEVM, Toledo, 1978, p. 45-64.
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cuvinte: ut cum in claritate sua et majestati caelesti venire coeperit, inveniat nos tenere quod

monuit, observare quod docuit, facere quod fecit'>3.

Anamneza'>*

Rugéciunii Post Pridie 1i corespund doud parti din Rugaciunea Euharistica, in mod
normal denumite cu numele grecesti de anamnesis si epiclesis.

Cuvantului anamnesis’>®, care inseamnd aducere aminte, i se poate da, chiar in
terminologia liturgica, un Inteles mai amplu. Daca s-ar dori stabilirea unei analogii mai apropiate
intre anamneza de la cina pascala ebraica si cea de la Euharistia crestind, ar intra, de asemenea in
acest concept iar partea care corespunde prefacerii, constituind mereu evocarea memoriald a
operei mantuitoare a lui Dumnezeu.

Vorbind de misa, titlul de anamneza este rezervat intr-o maniera speciald acestui moment
care, in toate liturghiile, urmeaza imediat Momentului Instituirii. Anamneza euharistica este
raspunsul bisericii la cuvintele legdimantului lui Hristos.

Fata de alte cuvinte grecesti care servesc de asemenea scopului de a traduce cuvantul
ebraic care ITnseamnd aducere aminte si care se refera tocmai la momentele materiale, vizibile,
aduse in memoria cuvantul folosit de Sfantul Pavel, anamnesis indicd o actiune mentala,
invizibild. Memoria vie a slavirii Domnului trebuie sé fie actualizatd de fiecare data. Este o fapta
a credintei, pentru care, Tnaintea painii si a vinului oferite, vizibile, se recunoaste si se proclama
realitatea invizibild a Mortii lui Hristos: trupul Sdu distrus, sangele Sau varsat.

Urmand interpretarea Sfantului Pavel care modificase in meam commemorationem in
mortem Domini annuntiabltis, Sfantul Ciprian, In Epistola LXIII, limiteaza obiectul anamnezei
Patimii lui Hristos: Et quia passionis eius mentionem in sacrificiis omnibus facimus, passio est

enim Domini sacrificium quod offerimus.

133 0F n. 38.

154 V. Leroquais, Les Sacramentaires et les missels manuscrits des bibliotheques publiques de la France, 3
vols., Paris, 1924, p.151-156.

155 Adrian Fortescue, The Ceremonies of the Roman Rite, London, 1918, p. 202.
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¢, unicd Intre toate, va reduce obiectul anamnezei la ritul

De asemenea, liturghia galicana'
patimii instituit de Hristos: Heec facimus, Domine... commemorantes et celebrantes passionem
unici Filii tui ... - Heec facimus, Domine, passionem tuam commemorantes...

In schimb, liturghia hispanica'>’, urméind exemplul celorlalte rituri si exceptand pe cel
galican, include in obiectul anamnezei evocarea Mortii si a Invierii lui Hristos. Deseori aducerea
aminte se referd si la Iniltarea si la Adventul glorios al Domnului iar mai rar aceasta incepe
evocand Intruparea.

Variabilitatea continud a anamnezei a permis riturilor hispanic si galican sa imbogateasca
considerabil literatura universala a traditiei evhologice cu momente de importantd majora pentru
Rugaciunia Euharistica.

Este adevarat ca unii autori hispanici sau galicani au sintetizat la maxim formularea
anamnezei, reducand-o aproape la o iluzie implicitad. De asemenea este adevarat ca alti autori au
imbogatit-o simtitor compunind frumoase noi anunturi ale anamnezei. Ei au demonstrat ca aveau
pe deplin constiinta intangibilitatii datelor traditionale.

Micile diferente care se puteau observa in redactarea acestei parti a Rugdciunii
Euharistice, trecand de la o anafora la alta sau in procesul evolutiei literare a aceleiasi anaforale,
au contribuit la o Intelegere mai profunda a intelesului si a functiei anamnezei, in legatura cu
Momentul Instituirii, pe de o parte, si cu epicleza, pe de altd parte.

Compunerea anamnezei clasice se bazeaza pe intercalarea a patru elemente: aducerea
aminte, obiectul aducerii aminte, offerimus si obiectul offerimus.

Evidenta este simultaneitatea aducerii aminte si offerimus, de unde se stabileste o relatie
explicativa intre obiectul lui offerimus, painea si vinul asezate pe altar, si obiectul aducerii

aminte, din care nu lipseste niciodatd Moartea lui Hristos!38,

156 Despre Liturghia Galicani la W. S. Porter, The Gallican Rite, London, 1958.
157 B. Baroffio OSB, 1! dialogo che ci salva, Marietti, 1971, p. 17.
158 Ibidem, p. 19.
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Epicleza'>’

Variabilitatea sistematica a epiclezei i-a produs formuldri interesante atadt in mediul
galican cat si 1n cel hispanic. Rezultatele muncii continue de interpretare a analogiei anamnezei
au fost insa mai modeste.

Continutul global al ambelor repertoriii aratd cd autorii rugaciunilor Post Mysterium si
Post Pridie aveau, cu respect la epicleza, o cunostinta exacta a datelor traditiei demonstrand in
acelasi timp, ca se simteau Indreptatiti sa uzeze de ea in voie.

Din repertorii nu lipsesc invocarile Duhului Sfant care vorbesc de persoana divina,
vorbesc de putere si de sfintenia lui Dumnezeu, care actioneaza asupra transformarii darurilor.

In unele ocazii, actiunea de transformare a darurilor este atribuita privirii milostive a lui
Dumnezeu care se pogoara peste jertfa Bisericii.

Nu lipsesc aluziile la actiunea virtutii lui Dumnezeu, pe care Biserica roaga si asteaptd sa
fie exercitata chiar atunci, in adunare.

Cu o anumita frecventa, ultimele fraze din Post Pridie proiecteaza aspiratiile poporului
catre Dumnezeu si cdtre viata eterna.

3.5 Ritualul comuniunii!®®

Din acest moment al ritualului, din punct de vedere structural, misa hispanica se dezvolta
independent de liturghia galicand. Mai exista inca intre acestea doua puncte de convergenta de
un interes notabil, Tnsa, elaborarea acestei parti a misei hispanice este, fara nici un dubiu, mai
matura.

Daca ar fi sd analizam elementele variate din care se compune, fie pentru a preceda sau a
insoti actul Comuniunii, fie pentru a urma actul, vedem ca maxima atentie se acorda primei faze

in care se pregateste Euharistia pentru a fi Tmpartita iar sufletele credinciosilor pentru a o primi.

159 J A. ABAD, M. Garrido OSB, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, Madrid, 1988, p. 41-42.
160 7. Pinell OSB, Liber orationum psalmographus-Colectas de salmos del antiguo rito hispanico, in
“MONUMENTA HISPANIAE SACRAE”, Serie litargica, vol. IX, Barcelona-Madrid 1972, p. 299.
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In structura hispanica a Ritului Comuniunii s-a dorit adoptarea unui principiu analog. in
acest caz, este solicitarea pastorald a Bisericii care, pregateste Euharistia deja consacrata, pentru
a putea fi mancata si bauta spiritual de credinciosi, si paralel, odata cu profesarea credintei, Tatal
nostru si binecuvantarea, ghideaza sufletele credinciosilor pentru a primi Trupul si Sangele
Domnului.

Principiul variabilitatii s-a extins la doud momente a acestei ultime parti a misei: Ad
Orationem Dominicam, care este o introducere pentru Tatdl nostru, si Benedictio, care urmeaza
imediat dupa Comuniune.

Doua cantece fac parte din ritul comuniunii: Ad Confractionem, scurt antifon ce
corespunde momentului frangerii, si Ad Accedentes, care Insoteste procesiunea credinciosilor
spre altar pentru a se impartasi. In timpul evului tarziu s-a mai adiugat un antifon si o rugiciune
de multumire. Acestei rugdciuni i se dd numele de Completuria.

Doua cereri ale preotilor preceda recitarea comuna a Credimus, respectiv a introducerii la
Tatal nostru. O cerere diaconald invita credinciosii sa se incline pentru a primi binecuvantarea.

Embolismul rugaciunii Tatdl nostru precum si al celor doud formule concluzive,

Benedictio s1 Completuria dau forma finala ritului Comuniunii.

Profesarea credintei.

Ritul comuniunii incepe cu avertizarea preotului Fidem, quam corde credimus, ore autem
dicemus, care este inspirata din Rom 10, 9-10:

9: Ca de vei marturisi cu gura ta ca lisus este Domnul §i vei crede in inima ta ca
Dumnezeu L-a inviat pe El din morti, te vei mantui.

10: Caci cu inima se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste spre mantuire.

In continuare adunarea exclama profesarea credintei, la plural, Credimus, dupa textul

aprobat de Conciliul I de la Constantinopol'¢!.

161 Ibidem, p. 300.
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Liturgia hispanicd a fost prima din Occident care a introdus simbolul credintei la
celebrarea euharistica. Dispozitia a fost luatd de Conciliul III de la Toledo (589) prin canonul 2,
imediat dupa convertirea oficiala a Regatului Vizigot la catolicism.

Conciliul apeleaza, ca precedent, la obiceiul bisericilor orientale, fard a specifica de care
biserica este vorba. Acelasi canon indica asezarea simbolului de credinta Tnainte de Tatal nostru
avand functia precisd de a pregati credinciosii pentru comuniune: quo et fides vera
manifestum testimonium habeat, et ad Christi corpus et sanguinem preelibandum, pectora
populorum fide purificata accedant'®.

Versiunea hispano-latina a simbolului traducea Qui ex Patre Filioque. Locutiunea
Filioque a fost rau primita in Orient, unde se prefera Per Filium. Aceasta a dat loc la aspre
polemici intre scolile teologice din Orient si Occident. Mediul carolingian a sfarsitului de secol
VIII a decis, 1n sens anti-orientalist, includerea Crezului cu adaosul Filiogue in misa ritului
romano-franco, fiind asezat la sfarsitul liturghiei Cuvantului.De la acest rit a trecut si la misa
ambroziana, care l-a asezat In oferforiu intre cantarea Offerenda si rugaciunea Super Oblata.

In toate liturghiile orientale si occidentale, recitarea solemna a rugiciunii Tatdl nostru
este Tn mod clar relationata cu actul comuniunii, fiind elementul cel mai important a acestei parti

care pregateste credinciosii pentru a primi Euharistia.

Frangerea'!®

Frangerea painilor consacrate era, in principiu, o operatiune practica i necesara pentru a
putea distribui comuniunea, in particule. Gestul frangerii insa, in celebrarea crestind, nu se putea
sustrage seriei de interpretari simbolice care se acumulasera.

Frangerea a fost mentionatd unanim in patru versiuni neo-testamentare ale Instituirii: Mt
26,26; Mc 14, 22; Lc 22, 19 s1 1 Cor 11,24. Atunci lisus, asuma 1n el Tnsusi autoritatea si functia
de distribuitor al providentei divine, pe care traditia ebraicd o rezervase celui care prezida cina

pascala.

162 OF n. 40.
163 OF n. 37.
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In mod precis gestul frangerii a servit pentru a defini, Intr-un prim moment, noua aducere
aminte, ce va avea ca obiect chiar pe lisus'®*.

Tatil nostru'®’

Recitarea solemna a rugéciunii 7atal nostru ramane incadrata in mijlocul altor elemente:
Oremus, textul variabil Ad Orationem Dominicam si embolismul Liberati a malo.

Textul Ad Orationem Dominicam, compus ca argument pentru sarbatorirea timpului
liturgic, nu are formula de concluzie. Ultimele cuvinte, care de obicei sunt proclama verimus e
terris, introduc direct in prima cerere a Pater nostre qui es in caelis. Pentru fiecare din cele 8
cereri ale rugaciunii, recitate de cétre celebrant, toti raspund Amen.

Ca si in celelalte rituri occidentale, embolismul Liberati a malo se dezvolta incepand cu
ultima cerere din Tatal nostru, cerere pentru cei care sufera, pentru prizonieri, pentru cei bolnavi
si pentru cei adormiti.

O particularitate exclusiva a embolismului hispanic, este convertirea intr-o adeziune a
rugaciunii celor ce in trecut sau 1n prezent au invocat sau vor invoca pe Tatal, cu rugdciunea lui
lisus: et exaudi, Deus, orationes servorum tuorum, omnium fidelium christianorum, in hac die et
in omni tempore.

Multumirea si despartirea'¢®

Odata terminata distribuirea Euharistiei, se canta unul din cele doud antifoane Reflecti
Christi corpore sau Repletum est Gaudio.

Urmeaza o rugdciune de multumire similara cu cea de dupd impartasirea romand, numita
Completuria.

Termenul acesta a fost creat pentru oficiul catedral Hispanic. Oficiul matutin si uneori

visperas se caracterizeaza prin pluralitatea elementelor evhologice,ele cuprindnd mai multe

164 Idem.
1650 ep. 510.
166 OF n. 47, rubrica finala.
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rugaciuni de mai multe tipuri. Rugdciunii concluzive, care 1n oficiu este textul principal, i se da
numele de Completuria.

Celebrarea se incheie cu salutul sacerdotal Dominus sit Semper vobiscum si despartirea
diaconului: Sollemnia completa sunt. In nomine Domini nostri Jesu Christi votum nostrum sit

acceptum cum pace.
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Capitolul IV : Randuiala Liturghiei Mozarabe!®’

Rituri initiale
1.Preotul impreuna cu slujitorii se indreaptd spre altar, in timp ce corul canta cdntarea

intrarii.

Prelegendum*
2.Preotul, inclinat inaintea altarului, se roaga in liniste. Poate spune in liniste aceasta

rugdciune sau alta rugdciune asemandtoare.

Ma apropii de altarul tdu, Dumnezeule Atotputernice si etern,
Pentru a oferi Maiestatii Tale acest sacrificiu,
Cerand mila Ta,
Pentru mantuirea mea si a Intregului popor.
Indura-te a-1 accepta cu bunitate
Pentru cd esti bun si iertator.
Invredniceste-ma sa intru in abismul bunitatii Tale
si s@ prezint rugaciunea mea cu asa patos
pentru poporul Tau cel sfant, incat sa fie umpluta de darurile Tale.
Da-mi Doamne lacrimi si pocainta
Care sa poata spala pacatele mele

si sa obtind gratia si mila Ta.

*Se omite la misele feriale din cursul anului precum si in duminicile Postului Mare.

167 Misa de Santa Maria en rito Hispano-Mozarabe, Iglesia de San Salvador de Valdedios, Villaviciosa-
Asturias.
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3.Preotul saruta altarul in liniste si se indreaptd spre scaun impreunda cu slujitorii.

La misele feriale din cursul anului si In Duminicile Postului Mare se omite Slava intru cei
de sus (n.4) precum si rugaciunea sa (n.6). Dupa sarutarea altarului si ajuns la scaun, preotul

salutd poporul (n.7), si in continuare se citeste prima lectura biblicd (n.8).

4.In continuare se canta imnul:

Slava intru cei de sus lui Dumnezeu
si pe pamant pace, oamenilor care-l iubesc pe Domnul.
Pentru gloria Ta imensa
Te laudam, Te binecuvantam, ne inchinam Tie, Te slavim,
Iti multumim Doamne Dumnezeule, Imparate ceresc,
Tatd Atottiitorule.

Doamne, Unule nascut, lisuse Hristoase,
Doamne Dumnezeule, Mieluselul lui Dumnezeu, Fiul Tatalui,
Cel ce ridici pacatul lumii, ai mila de noi,

Cel ce stergi pacatul lumii,

Ascultd rugaciunea noastra;

Cel ce stai la dreapta Tatalui,

Ai mila de noi;

Pentru ca Tu esti Unul Sfant, Unul Domn,

Cel din inél‘gime, lisus Hristos,

Cu Duhul Sfant intru slava lui Dumnezeu Tatal. Amen.

5.La solemnitati, dupa Gloria in excelsis, corul canta Trisaghionul dupa cum indica
Proprio.
6.Dupa Gloria in excelsis, si dupa Trisaghion, daca s-a cdntat, preotul, cu mdinile

intinse, recitd rugaciunea de dupa Gloria.
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Oratio Post Gloriam

Slava Tie Dumnezeule! Tie slava se cuvine in veci!
Am vazut pe cel ce vine sa-si improprieze natura umana,
Am recunoscut 1n El slava Unicului Fiu al Tatalui,
Plin de bunatate si de adevar.

Da-ne Doamne prin abundanta Ta aceasta gratie,
Care este fructul milei Tale,

Pentru a ajunge a-1 contempla radiant

In slava Ta cea eterna.

Dupa rugdciune, toti raspund Amen.

Daca in Proprio nu se indica alta formula pentru concluzie, preotul spune urmatoarele:

Pentru mila Ta Dumnezeul nostru,,
Care esti binecuvantat si trdiesti si toate le guvernezi,
In vecii vecilor.

Amen.
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Liturghia Cuvantului.

7.Preotul saluta poporul zicand:

Domnul séa fie totdeauna cu voi.

Poporul raspunde:

Si cu duhul tau.

8.Lectorul citeste profetia:

Profetia*

Citire din cartea (...)

R. Sa multumim Domnului.

La sfarsitul lecturii toti raspund: Amen.
*In timpul Postului Mare, atat la misele feriale cat si la cele duminicale, in locul Profetiei se
citesc doua lecturi din Vechiul Testament, una sapentiala si alta istorica. Fiecare miercuri si vineri din

Post, in locul Psallendum se canta Threni.

9.0data terminata Profetia, corul canta responsoriul

Psallendum

10.In timpul principalelor sarbatori ale martirilor se poate citi aici continuarea pasiunii
lor dupa cum se gasesc in ,, Pasionar” urmat apoi cantarea lui Daniel, numita ,, Benedictiones "-

Binecuvantari.
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Benedictiones

Binecuvantat esti, Doamne Dumnezeul parintilor nostri,
Tie se cuvine Slava si Gloria in veci.
Amen.
Binecuvantat este numele Tau cel sfant si slavit,
Lui 1 se cuvine Slava si Gloria in veci.
Amen.
Binecuvantat estiSfintei Tale glorii, Tie se cuvine Slava si Gloria in veci.
Amen.
Toate creaturile Domnului, binecuvantati pe Domnul,
Léaudati-L cu imne in veci.
Amen.
Sfinti si umili cu inima, binecuvantati pe Domnul, 1dudati-L cu imne in veci.
Amen.
Anania, Azaria si Misael, binecuvantati pe Domnul, laudati-L cu imne in veci.
Amen.
Pentru ca Domnul ne-a scos din groapa, ne-a eliberat din moarte, ne-a scos din flacara
arzatoare si ne-a eliberat din foc.
Multumiti Domnului pentru ca este bun, pentru ca mila Sa este eterna.

Amen.

11.Lectorul citeste Apostolul:

Apostolus

Citire din epistola(...)

R. Sa@ multumim Domnului.
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La sfarsitul lecturii toti raspund: Amen.

12.Diaconul merge la amvon, insotit de slujitori cu luminari aprinse si tamdie, daca se

foloseste, si toti in picioare, spun:

Domnul sa fie cu voi 1n veci.

Tofi raspund.

Si cu duhul tau.

13.Diaconul tamdiaza cartea si anunta Evanghelia:

Evangelium*

Citire din Sfanta Evanghelie dupa...)

R. Slava Tie Doamne.

La sfarsitul citirii tofi raspund: Amen

*La Privegherea de Paste anuntarea Evangheliei o face Episcopul sau preotul care prezideazd

celebrarea.

14.1In continuare se zice Omilia.

15.Dupa Omilie corul canta Laudele:

Laudes.Pregatirea Ofrandelor.

16.Corul intoneaza sacrificium. Daca exista ofrenda pentru credinciosi, acestia o duc la

altar
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Sacrificium.

Aduceti ofrande. Prezentati-va in prezenta Sa 1n atriumul Domnului.

Aleluia, Aleluia, Aleluia.

P. Dati Domnului slava si puterea, dati Domnului slava numelui Sdu.
R. Prezentati-va in prezenta Sa In atriumul Domnului.Aleluia, aleluia, aleluia.
P. Slava si cinste Tatalui si Fiului si Spiritului Sfant in vecii vecilor. Amen.

R. Prezentati-va in prezenta Sa In atriumul Domnului.Aleluia, aleluia, aleluia.

17.Diaconul intinde pdnza de in peste altar si asaza peste el patena cu pdinea. Pune

vinul si un pic de apa in potir si il asaza de asemenea peste panza de in.

Preotul poate spune in taind aceasta rugdciune:

Priveste cu chip placut, Dumnezeule Atotputernice si etern,
Aceasta jerfa de paine si vin,
Pe care noi, netrebnicii robii Tai,
O aducem pe altarul Tau.
Primeste viata noastra ca sacrificiu bineplacut Tie.
Pentru ca, reinnoiti de slava Ta,

Sa Te slavim cu laudele noastre.

18.Preotul poate tamdia ofrandele si altarul. Se spala pe mdini in taina, langa altar, si se

intoarce cu diaconul la scaun.
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Intercessiones Sollemnes.

19.Preotul, in picioare, de la scaun, zice cu glas tare catre popor:

Oratio Admonitionis.

Sa ridicam, fratilor, privirea noastrd spre naltime,
Pentru a contempla slava Mantuitorului;
Vedem cum Dumnezeu alege Fecioara pentru a-L concepe.
Umple de gratie pe Mama care il aduce la lumina.
El este darul care impodobeste sufletul sau,
Fiind in acelasi timp Fiul pantecelui ei.
Se pogoara in ea pentru a-i da propria sfintenie,

si de la ea vine fara a-i lua nimic.

Nu a crutat onoarea de a-L purta in pantece,

sinu vrea sa o intristeze atunci cand il aduce la lumina.
Nu vor fi tipete la nastere,
Dar va fi tandretea noului nascut.
Ar fi fost absurd ca o nastere care aduce bucurie la toatd lumea

Sa fie insotita de tipete de durere.

Nu au putut fi marcate cu sigiliul suferintei
Originea umana a bucuriei divine.

Pentru a-1 regenera pe pacatos,
Un mesaj inflameaza inima intactd a Fecioarei;
Un cuvant care nu lasa loc de dubiu, umple auzul sau.
Siguranta credintei sale confirma speranta:
Dumnezeu are puterea de a implini ceea ce a promis.

Asa sufletul sau concepe ceea ce credinta invata,
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In timp ce ea este patrunsi de Duhul Sfant care a ales-o,
si 0 umanitate adevarata si divina putere
raman unite inseparabil in Mantuitorul nostru.
O, actiune inefabila a lui Dumnezeu!
Invoca cresterea din interior fard sa strice cat de putin integritatea externa.
Fiul Unul nascut al Lui Dumnezeu va iesi la lumind
Din pantecele Mamei Sale,
Fara nevoia de a-si deschide calea.
Cand a fost conceput si cdnd S-a nascut,
Nu a luat fecioria,
Confirmand-o mai dinainte cu pecetea Sa.
Aceasta, fiind realizatd pentru mantuirea noastra,
Constituie o victorie a naturii noastre,
Céci o nastere atat de usoard a invins dusmanul
Asa cat ar fi facut-o un razboi foarte aprig;
si aceasta prin taina conceperii Incepe a-si da seama ca Acel Fiu va imparati.
Viata omeneasca a acestui Om are puterea de a imbogati si restul omenirii,
si doar cu acest scop si-a impropriat firea omeneasca.
Nimeni nu se mira ca se naste in mijlocul celor pe care El i-a creat,
Caci Tnainte de a se naste
Ardea de dorinta de a-i rascumpara.

Amen.
P. Pentru mila Dumnezeului nostru, vrednic de toatd lauda, care este binecuvantat si

traieste si toate le guverneaza in vecii vecilor.

R. Amen.
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20.Preotul indeamna poporul la rugaciune, zicand.:

Sa ne rugam.

Corul raspunde:
Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Dumnezeu, Imparat vesnic, Tie se cuvine lauda;
Tie recunostinta.

21.Diaconul recita Dipticele pentru Biserica:

Sa ne amintim in rugaciunile noastre de Biserica Sfanta gi Catolica

Domnul sa o faca sa creasca in credintd, speranta si caritate.
R. Ingdduie Dumnezeule etern si Atotputernic.

Sa ne amintim de pacatosi, de cei captivi, de cei bolnavi si de cei imigranti. Domnul sa-i

priveasca cu bunatate, sa-i elibereze, sa-i vindece si sa-i confirme.

R. Ingiduie Dumnezeule etern si Atotputernic.

22.Preotul zice rugaciunea dintre Diptice:

Alia.

Iisuse Hristoase, Domnul nostru:
In Tine Cuvantul s-a facut trup
Fiind conceput in sanul Fecioarei
Prin efectul puterii invizibile a Celui din Tnéltime;
si apoi Te-ai ndscut fara sa trebuiasca sa deschizi poarta intangibild a corpului matern.

Accepta cu bunatate darurile ce iti oferim prin aceasta solemnitate,
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In acelasi timp patrunde in inimile noastre,
Deschise Tie de catre noi,
Pregatiti pentru a Te primi.
Purifica mintea noastra;
Infrumuseteaz-o asa cum iti place;
si odata realizatad in ea opera gratiei Tale,
pazeste-o si locuieste in ea pentru totdeauna.

R. Amen.

Preotul adauga aceasta concluzie invariabila:

Pentru mila Ta, Dumnezeul nostru,
In a carui prezenta recitim numele Sfintilor Apostoli,
Martiri, Marturisitori si Fecioare.

R. Amen.

23. Diaconul continua:

Ofera acest sacrificiu Domnului Dumnezeu, preotii nostri:
N. Papa Romei si toti ceilalti Episcopi, pentru ei insisi si pentru tot clerul,

Pentru Bisericile aflate In grija si pentru Biserica universala.

R. Il ofera pentru ei insisi si pentru toatd Biserica universald.
Inca il ofera toti preotii,
Diaconii si clericii, credinciosii prezenti, in cinstea sfintilor, pentru ei insisi si pentru alor

sal.

R. Il ofera pentru ei insisi si pentru Biserica universala.
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In memoria sfintilor apostoli si martiri,

A slavitei Fecioare Maria, lui Zaharia, loan, Stefan, Petru, Pavel, loan, Simeon, Andrei,
Acisclo, Torcuato, Fructuoso, Felix, Vicente, Eulogio, Justo si Pastor, Justa si Rufina, Eulalia,
cealalta Eulalia, Leocadia.

R. Si pentru toti Martirii.

Se pot adauga si alte nume de Martiri.

De asemenea In memoria Marturisitorilor: Hilario, Atanasio, Martin,

Ambrosio, Agustin, Fulgencio, Leandro, Isidoro, Braulio, Eugenio, Ildefonso, Julian.

R. Si pentru toti Marturisitorii.

Se pot adauga alte nume de Sfinti.

Il oferd Biserica lui Dumnezeu, sfantd si catolica, pentru sufletele

credinciosilor adormiti: ca Dumnezeu prin bundtatea Sa sa-i primeasca in corul celor alesi.
R. Primeste-1 Dumnezeule etern si Atotputernic.
24.Preotul concluzioneaza cu rugdaciunea de dupa Diptice:
Post Nomina.
Al intrat in sfantul sdn al Mamei Tale, oh, Fiu vesnic al Lui Dumnezeu!

si din ea Te-ai nascut lasand intacta fecioria si consacrand-o.

Accepti cu bunitate oblatia ce-ti aducem celebrand acest mare mister al Intruparii Tale.
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Da si conserva sanatatea trupului si a sufletului celor ce inca traim aici;
si da-le credinciosilor defuncti beatitudinea odihnei eterne.

R. Amen.

Preotul adauga aceasta concluzie invariabila:

Pentru ca@ Tu estia viata celor vii, sdnatatea celor bolnavi, si odihna tuturor
credinciosilor difuncti in toti vecii.

R. Amen.

Ritul Pacii.

25.Preotul zice rugdciunea:

Ad Pacem.

Hristoase, Cuvinte etern al Tatalui,
Care Te-ai facut trup pentru a locui intre noi:
Varsa prezenta Ta in inimile noastre;
Comuniunea pacii Tale sa conserve in unitate frateasca pe cei care, prin misterul
Intruparii Tale am fost insemnati pentru a fi riscumpirati.

R. Amen.
Daca in Proprio nu este indicata alta formula de concluzionare, preotul zice rmatoarea:
Pentru cad Tu esti pacea noastra,
Adevarata, caritate invizibila;

Tu care traiesti cu Tine Insuti si imparatesti cu Fiul Tau si cu Duhul Sfant, un singur

Dumnezeu, in vecii vecilor. R. Amen.
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26.Preotul intinde mdinile spre popor si zice.

Gratia lui Dumnezeu Tatal, Atottiitorul, pacea si dragostea Lui lisus Hristos Domnul

nostru si comuniunea cu Spiritul Sfant sa fie cu voi cu toti.

R. Si cu oamenii de buna voire.

27.Diaconul se intoarce spre popor Si zice:

Dati-va pacea unul altuia.

28. In timp ce preotul impreuna cu slujitorii precum si credinciosii intre ei isi dau salutul

pdcii, corul canta cantarea pacii:

Cantus Ad Pacem

Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.
P. Nu va dau pacea asa cum o da lumea.
R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.

P. O porunca noua va dau, sa va iubiti unul pe altul.
R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.
P. Slava si cinste Tatalui si Fiului si Spiritului Sfant,

In vecii vecilor.
Amen.

R. Pacea Mea va las, pacea Mea va dau.

Unele sarbatori au propria cantare a pdcii dupa cum este nidicat in partea care

corespunde din Misal.
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Rugiciunea Euharistica.

29.Preotul se apropie de altar si zice:

Ma apropii de altarul Lui Dumnezeu.
Toti raspund:
Al Lui Dumnezeu, care este bucuria noastra.
Diaconul zice:
Ascultati cu atentie pe Domnul.
Toti raspund:

Toata atentia noastra spre Domnul.
Preotul intinde madinile si continua:
Sus sd avem inimile.

R. Sa le ridicam catre Domnul.

P. Lui Dumnezeu si Domnului nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu care este in ceruri,

sd-1 dam multumirea si lauda care I se cuvine.

R. E drept si necesar.
30.Preotul cu mdinile intinse rostest sau canta:
Illatio.
E drept si necesar sa-ti mulftumim Dumnezeule Atotputernice,
Cum prin lisus Hristos Fiul Tau si Domnul nostru,

Chiar Tu trezesti in inimile noastre laudele care iti vom oferi.

Nascut fara inceput din Tine Dumnezeule Tata,
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Nu adoptat prin gratie, ci Intrupat din propria Ta natur,
Inmutabil si etern in eternitatea Ta identica,
S-a coborat din mila in sanul PreaSfintei Fecioare,
si s-a nascut din ea fara umbra de pacat.
Dumnezeu S-a facut Om pentru a rdscumpara pe oamenti,
si venind ca o raza de lumina,
care straluceste din intunecata intimitate a unui pantece imaculat,

a permis solemnitatea care astazi o celebram.

31.Tofi canta:

Sfant, sfant, sfant
Domnul Dumnezeul universului.
Pline sunt cerurile si pamantul de maiestatea Ta glorioasa.
Osana Fiului lui David.
Binecuvantat cel ce vine Intru numele Domnului.
Osana in ceruri.

Agios, agios, agios Kyrie o Theos.

32.Preotul cu mainile intinse rosteste sau canta rugdciunea:

Post Sanctus.

Cu adevarat El este Sfantul,
Cu adevarat este Binecuvantatul, Domnul nostru Iisus Hristos, Fiul Tau.
El aimbogatit-o pe Fecioara cu virtutea puritdtii si nu a privat-o pe Mama de darul
fecioriei.
A vrut sd se nasca din pantecele ei pentru noi,

si tot pentru noi, dispus sd ne rdscumpere,
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S-a umilit acceptand chiar moartea.

Hristoase Doamne si Rascumparatorul nostru.
33.Aproape de final rosteste:
Care, 1n ajunul patimii Sale, a luat paine
Preotul ia discul cu painea si, coborand privirea, continua:
A multumit, a binecuvantat, a frant si a dat discipulilor Sai zicand:
Luati si mancati:
Acesta este Trupul Meu care se va aduce pentru voi.
De fiecare dati cand Il mancati, faceti-o in amintirea Mea.

Toti raspund: Amen.

Preotul lasa patena pe altar apoi ia potirul si continua:

Acesta este potirul noii aliante in Sangele Meu, care se va varsa pentru voi si pentru toti

oamenii spre iertarea pacatelor. De fiecare data cand il veti bea, faceti-o in memoria Mea.

Toti raspund: Amen.

Preotul lasa potirul pe altar si cu mdinile intinse zice:

De fiecare data cand mancati aceastd paine si beti acest potir, veti anunta moartea

Domnului pana la venirea glorioasa din ceruri.

Toti raspund: Asa credem Doamne lisuse.
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34.Preotul cu mainile intinse zice sau canta rugdciunea:

Post Pridie.

Nu vom tacea Doamne, sa marturisim ceea ce credem.
Vom proclama cu indarjire credinta noastra.
Asa cum ai ingdduit Sfintei Tale Mame a fi fecunda si Fecioara
Fa ca si Biserica Ta sa fie de acceasi puritate imaculata in doctrina sa si fertild in
sfintenie, care este fructul gratiei Tale.
Sfinteste de asemenea si ofrandele care-Ti aducem:
Sa se transforme pentru noi in remediu, sd vindece trupurile noastre, sa purifice si sa

reinnoiasca sufletele noastre.
Toti raspund: Amen.
35.Preotul impreuneaza mdinile. Daca in Propriu nu se indica o formula speciald,

sfarseste cu doxologia urmatoare:

Primeste Dumnezeule Sfinte,
Intrucat creezi toate aceste lucruri pentru noi, nevrednicii robii Tai,

st le faci atat de bune, le sfintesti si le umpli de viata,
Cand preotul rosteste le umpli de viata, face semnul crucii peste darurile sfinte.
Le binecuvantezi si ni le dai asa binecuvantate de Tine, Dumnezeul nostru,

In vecii vecilor.

R. Amen.
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Ritualul comuniunii.

36.Preotul spune cu glas tare catre credinciosi:

Sa marturisim cu buzele credinta ce purtdm in inima:

Toti exclama:

Credem intr-unul Dumnezeu, Tatal atotputernicul, creatorul Cerului si al pamantului, al
tuturor celor vazute si nevazute.
Credem intr-unul Domn Isus Cristos, Fiul lui Dumnezeu, unul nascut, care din Tatal s-a
nascut mai inainte de veci. Dumnezeu din Dumnezeu. Lumina din Lumina. Dumnezeu adevarat
din Dumnezeu adevarat, nascut iar nu creat, deofiintd cu Tatal, prin care toate s-au facut.
Care pentru noi oamenii §i pentru a noastra mantuire s-a coborat din ceruri. S-a intrupat
de la Duhul Sfant, din Maria Fecioara si s-a facut om.
S-a rastignit, sub Pontiu Pilat, a patimit, si s-a Tngropat.
A inviat a treia zi dupa scripturi si s-a suit la cer; sade de-a dreapta Tatalui si iarasi va
veni cu marire sd judece pe cei vii $i pe cei morti, a carui imparatie nu va avea sfarsit.
Credem in Duhul Sfant, Domnul si de viata datatorul, care de la Tatal si de la Fiul
purcede, care impreunad cu Tatdl si cu Fiul este adorat si preamarit si a grait prin profeti.
Credem intr-una sfanta, catolica si apostolica Biserica.
Marturisim un botez spre iertarea pacatelor.

Asteptdm invierea mortilor si viata veacului ce va veni. Amin.

37.Corul intoneaza: Cantus Ad Fractionem.

Daca in Proprio nu este indicat un text special, se canta unul din antifoanele urmdatoare:

Accepta Doamne, in prezenta Ta, sacrificiul nostru, si sa fie spre placul Tau.
In timpul cantarii preotul frange pdinea consacrata si in timp ce aseaza bucatile in forma

crucii pe disc, evoca misterele lui Hristos care se celebreaza in anul liturgic.
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Sau:
Da-ne Doamne mancarea la timpul cuvenit, deschide mana Ta si satura sufletele noastre

cu binecuvantarile Tale.

Sau:

Coboara peste noi, Doamne , mila Ta, asa cum asteptdm noi de la Tine.

Sau:

Hristoase aminteste-ti de noi in Imparatia Ta si fa-ne vrednici de Invierea Ta.

La vigilia Pascuala si in timpul Invierii Domnului:

A 1nvins leul tribului lui Iuda, radacina lui David,

Aleluia.

38.Preotul spune cu mdinile impreunate:

Sa ne rugam.

In continuare se recita introducerea la Tatal nostru:

Ad Orationem Dominicam.

Sa ne rugdm Domnului, iubiti frati, al carui fiinta infinitd, nimic nu o poate cuprinde;
Sa invocdm pe Creatorul universului,
Care, fiind Tata dintotdeauna,
A vrut ca Fiul Sau vesnic,
Odata cu timpul sa se nasca din Fecioara.
Lui cu tot sufletul suplicam.

Purifica mintea noastra, liberand-o de toatd intinarea trupului si a sangelui.
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Asa cum prin interventia Sa, Fecioara a conceput si a nascut,
Asa la fel si Sfantul Duh sa ne patrunda si sa porneasca in inima noastra rugaciunea pe
care am Tnvatat-o de la lisus Hristos.
Astfel, fiind aprinsi de caldura,

Sa iasa din gura noastrad cuvintele.

39.Preotul continua fara intrerupere, cu mdinile intinse:

Pater noster qui es in caelis: R. Amen.
Sanctificetur nomen tuum. R. Amen.
Adveniat Regnum tuum. R. Amen.
Fiat voluntas tua, sicut in caelo et in terra. R. Amen.
Panem nostrum cotidianum da nobis hodie. R. Amen.
Et dimitte nobis debita nostra,
sicut et nos dimittimus debitoribus nostris. R. Amen.
Et ne nos inducas in tentationem. R. Amen.
Sed libera nos a malo. R. Amen.
Izbaviti de rau, confirmati totdeauna in bine,
Iti putem sluji Dumnezeule si Domnul nostru.
Pune sfarsit Doamne pacatelor noastre,
Bucura pe necdjiti, elibereaza pe cei captivi, insdnatoseaza pe cei bolnavi si da odihna
celor adormiti.
Da pace si siguranta zilelor noastre, fringe indrazneala dusmanilor nostri si asculta
Dumnezeule, rugaciunile robilor Tai, a tuturor credinciosilor crestini, in aceastd zi si in tot
timpul.
Pentru lisus Hristos, Domnul nostru, Fiul Tau care traieste si imparateste cu Tine In

unitatea Duhului Sfant si care e Dumnezeu in vecii vecilor. R. Amen

40.Preotul ridica un putin discul si potirul aratandu-le poporului si spune:
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Sfintele sfintilor.

41.Asaza apoi pe altar discul si potirul, si luand mirida Regnum o lasa sa cadda in potir,

zicdnd in liniste:

Fie ca unirea Trupului si a Sdngelui Domnului nostru lisus Hristos sa fie cauza iertarii

noastre, pe care o mancam si o bem, si sa fie vesnicd odihna credinciosilor adormiti.

42.Diaconul se indreapta catre popor si zice:
Plecati-va pentru a primi binecuvantarea.
R. Sa multumim Domnului.
P. Domnul sa fie cu voi totdeauna.
R. Si cu duhul tau.
Preotul intinde mainile peste popor si binecuvanteaza:

Benedictio.

Domnul Nostru lisus Hristos , care S-a nacut din Fecioara, sa straluceasca in inimile

voastre cu stralucirea divinei Sale puritati.
R. Amen.
El, care a implinit promisiunea ingerului, si a intrat In sdnul Mariei, sa lumineze credinta
voastrd cu adevarul misterului, si prin slava tainei sa confirme vointa voastrd in iubirea binelui.

R. Amen.

Pentru milele Domnului si Dumnezeului nostru, vrednic de toata lauda, care traieste si

imparateste in vecii vecilor.
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R. Amen.

La fiecare invocare a binecuvantarii, poporul raspunde cu Amen.

43.Inainte de a se impartasi, preotul poate spune in secret urmatoarea rugdaciune:

Impartasirea acestui sacrament, Doamne, sd curete petele pacatelor mele si sa ma
invredniceascd sa implinesc slujba care mi s-a dat; fa sa gasesc n el, ajutat de Tine, sprijin in

slabiciunile mele, sfintenia vietii si bucurie perpetud in compania Sfintilor Tai.

Preotul primeste sacramentul Trupului si Sangelui Domnului si in continuare il da

diaconului.

44.Preotul da credinciosilor impartasania cu Trupul Domnului, zicdnd la fiecare:

Trupul lui Hristos sa fie mantuirea ta.

Diaconul le da sa bea din potir zicand:

Sangele lui Hristos sa ramana cu tine ca rdscumpararea adevarata.

In timpul impartasirii se canta Ad Accedentes. Daca in Proprio nu se indica o formula

peculiara, se foloseste urmdatoarea:

Cantus Ad Accedentes

Gustati si vedeti ca bun este Domnul,

Aliluia, Aliluia, Aliluia.
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P. Binecuvantez pe Domnul 1n toatd vremea, lauda Lui pururea in gura mea.
R. Aliluia, Aliluia, Aliluia.
P. Domnul rascumpara pe robii Sai, nu va fi pedepsit cel ce se apropie de El.
R. Aliluia, Aliluia, Aliluia.
P. Slava si cinste Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, in vecii vecilor.Amen.
R. Aliluia, Aliluia, Aliluia.
45.Terminand preotul de impartasit, corul intoneaza antifonul de dupa impartasire:
Antiphona Post Communionem.
Hraniti cu Trupul si Sdngele Lui Hristos,
Te laudam Doamne.
R. Aliluia, Aliluia, Aliluia.
In Postul Mare, antifonul este acesta:

S-a umplut gura noastra de bucurie, limba noastra de cantece.

46.Preotul in picioare recita acum rugdciunea finala. Daca in Proprio nu se indica alta

particulara, se poate spune una din urmdtoarele:

Completuria.

Chibzuind la potirul Patimii Domnului si gustdnd suavitatea trupului PreaSfant, sa

laudam si sd multumim cu bucuria debordanta care domneste in casa Sa.

R. Amen.
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Pentru mila lui Hristos, Dumnezeul nostru, care cu Tatal si cu Duhul Sfant, un singur
Dumnezeu, traieste si imparateste in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Hraniti fiind cu Trupul lui Hristos si sfintiti cu Sangele Sau, sa multumim Lui Dumnezeu,
Tatal Atotputernic,
Pentru ca in virtutea acestui aliment sd perseveram aici in obiceiuri sanatoase si sa
obtinem slava in imparatia ce va veni.
R. Amen.
Pentru slava si mila Acelui ce este binecuvantat in vecii vecilor.

R. Amen.
Sau:

Hraniti fiind fratilor cu acest remediu fara pereche, sa ridicim cererile noastre catre
Dumnezeu si Domnul, care este vindecatorul trupurilor si sufletelor noastre: El care ne mentine
vii in sperantd si drepti in credintd, care ne bucura cu splendoarea creatiei Sale, sa ne pastreze

incd, vesnic fericiti, intre celelalte creaturi, care sunt lucrul mainilor Lui.

R. Amen.

Pentru mila Dumnezeului nostru, care este viu si toate le guverneaza, in vecii vecilor.
R. Amen.

Sau:

In timp ce gustim Doamne din suavitatea si dulceata Ta,

Iti cerem ca prezenta Ta sd curete pacatele noastre si sd dea mantuirea sufletelor noastre.
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R. Amen.

Pentru mila Ta, Dumnezeul nostru, care esti binecuvantat si viu si toate le guvernezi, in
vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:

Umple Doamne de bucurie inimile noastre, Tu care ne-ai invrednicit sa primim Euharistia
Stantului Tau Sange; asa cum suntem reconfortati de primirea alimentelor, sa meritam inca sa ne
saturam de fericire cu darurile Tale spirituale.

R. Amen.

Pentru vrednicia milei Tale, Dumnezeul nostru, care esti viu peste toate stdpanesti in

vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
S-a umplut gura noastrd de bucurie si limba noastra de cantari.
Trupul si Sangele Fiului Tau, Domnul nostru, care tocmai l-am primit, sa patrunda in
rarunchii nostri si sa ne pazeasca pentru viata cea vesnica, si ca viata noastrad de aici de pe
pamant sa fie ca un anticip al vietii ceresti.

R. Amen.

Pentru bunatatea Ta cea inefabild, Dumnezeul nostru, care esti viu si toate le guvernezi in
vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
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S& multumim Treimii celei vesnice,
Saturati fiind de gratia Domnului nostru lisus Hristos,
Al carui Sange ne-a rascumpdrat cu scump pret.
Cerem, asadar, prin puterea sacramentelor Tale, sa iesim nevatamati din aceastp lume rea.

Da Dumnezeule al cerului, slavit in Treime, 1n vecii vecilor.

R. Amen.
Sau:
Saturati fiind de Trupul si de Sangele Hristosului Tau,
Iti multumim Doamne,
Rugéndu-te cu umilinta si devotiune
Sa meritam sa Te avem mereu aproape,
Pentru ca Tu esti doctorul si sprijinul sufletelor.

R. Amen.

Pentru ca Dumnezeul milei si al evlaviei esti, si esti viu si Impdratesti in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Te rugam Doamne lisuse Hristoase, ajunsi la concluzia misterului acestui sacrificiu ce
acum am primit alimentul vietii spirituale care emani din Intruparea Ta, si fim saturati de delicii
inefabile cand Te reintorci cu slava.

R. Amen.

Pentru cd a Ta este Imparatia, Dumnezeule binecuvantat, care totul guvernezi in vecii

vecilor.

R. Amen.
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Sau:
Dumnezeule, care hranesti tot ceea ce este viu cu sustinere materiald, hraneste-ne cu
bunatatile spirituale si elibereaza-ne de toatd vina noastra.

R. Amen.

Sub paza puterii Tale, Dumnezeule Tata, care cu Fiul si cu Sfantul Duh, un singur
Dumnezeu, traiesti in slava in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Dumnezeule, salvarea eterna a celor binecuvantati si nesfarsita fericire,
Da, te rugam, celor ce prin gratia inefabila au primit daruri atat de sfinte si binecuvantate,
sa ramand afirmati In sfintenie si bucurie.
R. Amen.
Pentru ca a Ta este slava in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Dumnezeule, care prin mila Ta pazesti ceea ce ai dat,
si pazind inmultesti:
protejeaza-ne si da-ne In grija sfintilor Tai,da-ne bucuria ce izvoraste din gratia Ta, prin
impartasirea cu Trupul si Sdngele Domnului.

R. Amen.

Paziti fiind de mila Ta, Dumnezeul nostru, care esti viu si care toate stdpanesti in vecii
vecilor.

R. Amen.

Sau:
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Dupa impartasirea cu Sfintele Tale Taine, Doamne, sa fie efectiva intre noi iertarea
pacatelor; pentru ca acolo unde au patruns aceste pure si sfinte taine, sd nu rdmana vreo urma de
pacat.

R. Amen.

Sa ne ajute spre aceasta dreapta Ta puternica, Dumnezeul nostru, care esti viu si toate le
stdpanesti in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Iti multumim Dumnezeule Atotputernice,
De la cer am primit painea cea cereasca si paharul mantuirii:
Implordm de la gratierea Ta ca aceastd sfAnta impartdsanie sd ne procure remediile eterne.

R. Amen.

Pentru vrednicia divinei Tale mile, Dumnezeu unic in Treime, care esti viu si toate le
stapanesti, In vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Revarsda Doamne in interiorul nostru Duhul care de la Tine si de la Fiul Tau vine; asa,
purificat fiind vasul sufletelor noastre, iti va fi pe plac odihna noastrad in Tine, Treime Sfanta, in

mod permanent.
R. Amen.

Pentru vrednica Ta mild, Tu care esti viu si toate le stapanesti in vecii vecilor.R. Amen

Sau:
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Dumnezeule care daruiesti bunurile ceresti, conserva in noi gratia care ne-ai dat-o.
Sé infloreasca in noi darul primit, si hrana spirituala sa profite de sufletele noastre si de
trupul care il gazduieste.

R. Amen.

Prin gratia Ta sd o primim asa, Dumnezeule milostive si admirabile, care esti viu si toate
le stapanesti in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Te rugdm Doamne, ca noi robii Tai, care 1n acest veac am fost chemati sa participam la
aceasti masi a Trupului si a Sangelui Tau, s3 nu rimanem exclusi nici din Imparatia Ta,
Ci precum puii sa putem participa la firmiturile care cad de la masa slavei Tale.

R. Amen.

Tu care esti viu si care imparatesti impreuna cu Tatal si Duhul Sfant, un singur
Dumnezeu, in vecii vecilor.

R. Amen.

Sau:
Dumnezeule care patrunzi inimile,
Cercetezi intentiile, cunosti gandurile si mantuiesti sufletele:
Fa ca Trupul Tau sa formeze in noi un duh drept,
Ca Sangele Tau sa gaseasca interiorul nostru dispus la adevar,

Pentru ca, dacd bem paharul mantuirii, sa nu trebuiasca sd bem paharul maniei.

R. Amen.
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Pentru gratia milei Tale, Dumnezeule, a carui Imparatie si putere dureaza triumfanta in
vecii vecilor.
R. Amen

Conclusio.

47.Preotul saluta poporul zicand:

Domnul sa fie cu voi.

R. Si cu duhul tau.
Diaconul zice:

Celebrarea a luat sfarsit. in numele Domnului nostru Tisus Hristos,

Dumnezeu sa primeasca cererile si rugdciunile noastre 1n pace.
R. Sa multumim Domnului.

Preotul saruta altarul §i face obisnuita reverenta impreuna cu slujitorii, iar apoi se

retrage.
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Concluzii

Din acest studiu al Liturghiei Mozarabe putem concluziona ca aceasta liturghie speciala a
fost in mare masura una nationald spaniold, ca si cea din Galia care este sora acesteia. Multe
dintre formulele sale au fost scrise de renumiti prelati spanioli care au creat de asemenea si alte
rituri.

Pentru multe secole Toledo a fost centrul a ceea ce cu adevarat poate fi numita liturghie
nationala, monument national religios al Spaniei.

Nu ne vom opri aici sa discutdm despre problema ortodoxiei acestei liturghii deoarece
acest lucru a fost pe deplin argumentat de renumiti liturghisti ai secolelor XVII si XVIIIL.

Studiile asupra Liturghiei Hispanice sunt numeroase, multe din ele fiind fructul
cercetdrilor efectuate la Institutul Pontifical Liturgic din Roma ca teze de doctorat sau de licenta.
Incepand cu elaborarea tezelor lor, autorii au continuat investigatiile si le-au publicat in cirti sau
articole stiintifice.

Lumea hispanicd vizigota este studiatd si din alte puncte de vedere: concilii, Parinti,
istorie, arheologie si acest lucru este de mare ajutor pentru liturghie.

Liturghia Mozarabi este contemporana Liturghiei Romane clasice. Intre factorii care au
dat nastere acestui rit se afla schimbul Spaniei romane cu nordul Africii, care a produs
incorporarea in latinitatea crestind, si existenta unei traditii culturale deosebite care se uneste
intr-o simbioza perfectd cu credinta si cu marturia mucenicilor in fata paganismului dar si a
arianismului.

Liturghia Mozarabd este bogatda in texte euhologice adicd in rugdciuni. Practic fiecare
celebrare are un formular propriu. In Misal-ul actual existdi mai mult de 200 de astfel de
formulare. Aceasta este expresia valorii catehetice care se dadea liturghiei in Biserica hispanica.

Acesta era mediul folosit pentru impunerea doctrinei catolice si pentru a promova o
spiritualitate crestind credinciosilor. Multumitd textelor misei, teologia nu se prezenta ca materie
pentru discutii viitoare cum se intdmpla cu tratatele, omiliile, ci ca iluminare a credintei, pe care

crestinul, cufundat in prezenta Lui Dumnezeu, urma sa o asimileze.
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Teologiei liturgice si pastorale 1i ramane mult de investigat asupra modului de celebrare,
asupra bogatiei dogmatice a textelor ce intra in alcatuirea ritului hispano-mozarab.

Speram ca aceasta lucrare sa ajute cat de putin in cercetarea cat mai amanuntita a acestui
tezaur care este Liturghia Mozaraba.

Apostolicitatea si importanta Liturghiilor orientale si occidentale o exprima chiar unii
dintre papii si teologii apuseni.

Papa Leon XIII, in enciclica sa Orientalium dignitas, din 30 decembrie 1894, zice: Tinuta
riturilor orientale are mai multa importanta decdt s-ar putea crede. Augusta antichitate care
innobileaza aceste diferite rituri este podoaba Bisericii intregi...ele (Liturghiile) isi dovedesc
foarte clar originea lor apostolica si in acelasi timp legatura lor intima cu doctrina

crestinismului(...)"%

168 S, Salaville, Liturgies orientales..., Lutetiae Parisiorum, 1932, p. 7-8, Apud, Pr. Ilie CAmpeanu, Anafora
sau Rugdciunea Sfintei Jertfe in Liturghia Clementina din Constitutiile Apostolice si In Liturghiile Bizantine, Studiu
comparativ, in “ Glasul Bisericii”, anul XX, ( 1961), nr.7-8, iulie-august, p.606.
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