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1. Introducere

Nu exista dubii ca numarul convertitilor in Biserica Ortodoxa este in crestere, atat in
diaspora cat si in tirile traditional ortodoxe. In primul caz, comunititile ortodoxe au fost
asimilate In cultura locald destul ca sa se deschida oamenilor de diverse etnii si fonduri
culturale. In al doilea caz, cele mai multe tiri ortodoxe emergente din comunism se confrunti
cu un numdr mare de oameni nebotezati, in timp ce in tari precum Grecia, cu cresterea
numarului imigrantilor! a crescut si numarul botezurilor de adulti.2 Intrebarile ce se ridica
sunt urmatoarele: cum sunt primiti acesti oameni in Biserica Ortodoxa? Care este procesul de
catehizare? Exista vreo paralela la riturile romano-catolice ale initierii crestine pentru adulti?
Incercand si raspund acestor intrebari, voi examina traditia liturgicd bizantini in ceea ce
priveste: (1) procesul de catehizare, (2) riturile baptismale si postbaptrismale pentru
convertitii nebotezati si (3) riturile acceptarii pentru convertitii botezati, comparandu-le pe
toate acestea cu practicile actuale. Apoi (4) voi evalua practica actuala, (5) voi oferi sugestii
indicand locurile unde practica actuala are nevoie de reforma. Trebuie sa notez ca scopul meu
nu este sa dau o descriere detaliata a intregului proces catehetic, a riturilor baptismale si
postbaptismale In Bizant3 sau in practica actuala* ci, mai degraba, doar voi scoate in evidenta
ceea ce eu cred ca este important pentru scopul nostru.

2. Procesul catehetic

Documentele importante care reflecta practica Marii Biserici din Constantinopol din
secolul al X-lea ne permit sa reconstruim catehumenatul in practica liturgica a catedralei
Cetatii.> Conform acestor documente, intrarea unui candidat in catehumenat era marcata de
,Rugaciunea la facerea catehumenului”. In aceasti perioada a cetehizarii se citeau exorcisme
asupra acelei persoane. Catehumenatul colectiv era un eveniment eclezial si nu unul privat,

* 0 versiune initiala a acestui articol a aparut In Stefanos ALEXOPOULOS, Initiation of Adults in Greece Today: Challenges and
Suggestions, in Simon MARINCAK (Ed.), Svité Tajomstva na Krestanskom Vychode (Orientalia et Occidentalia 3), Kosice 2008,
145-158 cu un accent deosebit pe procesul catehetic actual si pe proceduri.

1 Conform Observatorului Migratiei Mediteraneene al Universitatii Panteion, numarul imigrantilor In Grecia (cu o estimare
conservatoare a imigrantilor ilegali) s-a ridicat la aproximativ 950.00 In 2004, adica aproximativ 8,5% din populatia totala.
Vezi http://www.mmo.gr/pdf/general /IMEPO Final Report English.pdf (accesat 15.12.2010).

2 De exemply, in parohia Sfantul Gheorghe din Halandri (Atena), unde am slujit ca preot paroh, mai bine de cinci botezuri de
adulti au fost savarsite din 1999, un numar care este mult mai mare decat numarul total de botezuri de adulti de la inceputul
parohiei (anii ‘'50) pana in 1999. Vezi si ALEXOPOULOS, [nitiation of Adults, 145-156.

3 Pentru o prezentare generald a marturiilor, vezi Stefanos ALEXOPOULOS, Gestalt und Deutung der christlichen Initiation im
mittelalterlichen Byzanz, in: Christian LANGE - Clemens LEONHARD - Ralph OLBRICH (Eds.), Die Taufe. Einfiihrung in Geschichte
und Praxis, Darmstadt 2008, 49-66.

4 ALEXOPOULOS, Initiation of Adults.

5 Stefano PARENTI - Elena VELKOVSKA (Eds.), L’Eucologio Barberini gr. 336 (BEL.S 80), Roma2 2000; Miguel ARRANZ, L’eucologio
costantinopolitano agli inizi del secolo XI, Roma 1996; Juan MATEOs, Le Typicon de la Grande Eglise (OCA 165-166), Roma
1962-1963; Heinzgerd BRAKMANN, Der griechische Text des Blonstantinopler prosphonetikon ton katechoumenon, in: OCP 52
(1986) 211-213; Gudrun ENGBERG - Carsten HOEG - Glinter ZuNTz (Eds.), Prophetologium. (Monumenta Musicae Byzantinae,
Lectionaria), Copenhaga 1939-1981.
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precum demonstreaza ecteniile si rugaciunea pentru catehumeni in Dumnezeiasca Liturghie
(siin randuiala Laudelor).6

In faza finald a catehumenatului, un grup ales dintre catehumeni considerati apti erau
pregatiti pentru botez, de aici si numerele lor diverse in traditia crestina: electi, competentes
sau illuminandi in traditia liturgica apuseanad, fotizomeni in traditia liturgica bizantina.
Aceasti fazi finald era initiatd in a treia Duminici a Postului Mare, Duminica Inaltirii Sfintei
Cruci, un punct culminant in [Marele] Post. In acea Duminici dupa Trisaghion era citit
urmatorul anunt:

Mad adresez dragostei voastre, de Hristos iubitorilor frati, aceia dintre voi care au
persoane care trebuie a fi aduse la sfdntul botez, cunoscdnd cd invierea lui Hristos
este la indemdnd, aduceti-i de mdine pe acestia la biserica noastrd preasfdntd, ca
astfel de mdine ei sd primeascd pecetea in Hristos si sd fie tinuti si catehizati. Totusi,
dacd cineva ar dori sd se aldture dupd aceastd sdptdmdnd, cunoscdnd cd ei nu s-au
gandit la aceasta, pe aceia ii vom primi doar dacd este necesar.”

Dupa acea Duminica® apar in Liturghia Darurilor Inaintesfintite cereri si rugaciuni in
legatura cu fotizomeni (cei cdtre luminare), ce succed cererile si concedierile catehumenilor
(initial chiar si In Dumnezeiasca Liturghie din sdmbete si Duminici®).

Dupa cele trei exorcizadri, traditia manuscripticd contine o rugdciune intitulata
»,Rugdciunea de dupa catehumenat, [spusa peste] cel care e pe punctul de a fi botezat’10
urmata de renuntare si marturisirea credintei precum si de o rugaciune de chemare la
botez.11

Etapa finala a catehumenatului in cateheza colectiva este reflectata in riturile de
renuntare si acceptare din Sfanta si Marea Vineri in ritul catedral al Constantinopolului.
Conform acestor rituri, precum se observa in Evhologhiul Barberini gr. 336, patriarhul vine la
Biserica Sfanta Irina din Constantinopol in jurul amiezii In Vinerea Mare. Acolo toti
catehumenii sunt adunati, iar patriarhul se urca pe amvon. Dupa indemnul diaconului de a fi
atenti, episcopul le porunceste sa stea cu evlavie, sa se Insemneze cu sfanta cruce, sa se

6 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 119-122, n. 114-117; ARRANZ, L’Eucologio Constantinopolitano, 172-173; Miguel
ARRANZ, Les Sacraments de I'ancien Euchologe constantinopolitain 1:1-10, In: OCP 48 (1982) 284-335; 49 (1983) 42-90, 284-
302; 50 (1984) 43-64, 372-397; 51 (1985) 60-86; 52 (1986) 145-178; 53 (1987) 59-106; 55 (1989) 33-62, 317-338, aici
(1984) 52-60; Stefano PARENTI, Christian Initiation in the East, In: Anscar CHUPUNGCO (Ed.), Handbook for Liturgical Studies IV:
Sacraments and Sacramentals, Collegeville 2000, 29-48, aici 35.

7 Juan MATEOS, Le Typikon 2:38. ARRANZ, Les Sacraments (1984), 47-49. Aparent si acest text era citit in duminica precedenta
ca o rubrica pentru dispozitiile pentru cea de-a doua Duminicd a Postului dupa cum prevede Tipicul Marii Biserici. Vezi
MATEOS, Le Typicon 2:30. Pentru traducerea franceza a textului grecesc din Dresden A 104, vezi MATEOS, Le Typicon 2:31 nota
2. Pentru textul grecesc, vezi BRAKMANN, Der griechische Text, 212.

8 Despre distanta de trei sdptdmani Intre inscrierea fotizomenilor si Sdmbata lui Lazar, vezi Thomas TALLEY, The Origins of the
Liturgical Year, Collegeville 21986, 189-214; Maxwell JoHNSON, Preparation for Pascha? Lent in Christian Antiquity, in: Paul
BraDSHAW - Lawrence HoFFMAN (Eds.), Passover and Easter. The Symbolic Structuring of Sacred Seasons (Two Liturgical
Traditions 6), Notre Dame 1999, 36-54; Idem, From Three Weeks to Forty Days. Baptismal Preparation and the Origins of
Lent, in: Idem, Living Water, Sealing Spirit, Collegeville 1995, 118-136.

9 Stefanos ALEXOPOULOS, The Presanctified Liturgy in the Byzantine Rite. A Comparative Analysis of its Origins, Evolution, and
Structural Components (Liturgia Condenda 21), Leuven 2009, 196-217. Din moment ce In practica catedrala
constantinopolitani Liturghia Darurilor Tnaintesfintite (PRES) era sivarsiti pani in Vinerea Mare, cererile pentru fotizomeni
erau rostite tot pana in acest moment, dar dupa ce Liturghia PRES a incetat a mai fi celebrata in Vinerea Mare, cererile
pentru fotizomeni erau rostite pand in Miercurea Mare, ultima zi in care PRES era celebrata.

10 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 122-123, n. 118; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 178; ARRANZ, Les
Sacraments (1984), 60-61.

11 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 124, n. 119; ARRANZ, L’ eucologio costantinopolitano, 181.
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dezbrace si sa-si inlature incaltamintea.l? Apoi va incepe ,cateheza” - o lunga exortatie ce
puncteaza si le explica renuntarea lor la diavol si acceptarea din partea lor a lui Hristos.13
Dupa aceea, el 1i Indeamna sa se Intoarca spre Apus, sa-si ridice mainile, sa renunte la Satana
de trei ori si sa sufle pe el. Dupa aceea, el 1i iIndeamna sa se Intoarca spre Rasarit si sa-1
accepte iar pe Hristos. Apoi episcopul exclama: ,Binecuvantata este Dumnezeu, care voieste
ca toti oameni sa se mantuiasca si la cunoasterea adevarului sa vina, acum si pururea si in
vecii vecilor.”1* Dupa aceea episcopul 1si continua exortatia catehetica.ls

La Incheierea exortatiei sale catehetice episcopul le cere sa-si ridice iar mainile si se
zic trei cereri: pentru statornicia Bisericii, pentru imparat si popor, pentru apararea de diavol
si pentru pace in cetate. Dupa ce da pacea, el le porunceste sa se Imbrace si sa se incalte. Apoi
coboara din amvon, intra in altar, se roaga cu rugaciunile obisnuite pentru fotizomeni si
recita rugaciunea de chemare la botez.1® Apoi fotizomenii erau invitati sa avanseze si sa
primeasca punerea mainilor dupa care se citeste rugaciunea finala.l”

Intorcandu-ne la practica actuald observim ci cele mai multe elemente rituale sunt
prezente, dar structura ritului si procesul lipsesc. Intregul proces este initiat de o persoana
interesata sa fie botezata. Respectivul vine la o parohie si il abordeaza pe preot: fie singur, fie,
de obicei, impreuna cu un membru al parohiei. Dupa ce preotul vorbeste cu el sau cu ea si
vede ca motivele lui/ei sunt autentice, se Intocmeste cererea. Canditatul completeaza o cerere
catre episcopul locului, afirmandu-si dorinta de a deveni ortodox(a). Apoi episcopul i
raspunde, de obicei, acceptand cererea, randuindu-i candidatului/candidatei un cetehet si
noteaza ca respectivul candidat ar trebui botezat abia dupa finalizarea catehizarii. Catehetul
este de obicei preotul care trimite scrisoarea ce Insoteste cererea candidatului. [ar daca exista
o bariera lingvistica, preotul este responsabil sa gaseasca un translator si carti in limba
candidatului.

Apoi incepe cateheza. Ea variaza in lungime in functie de cultura candidatului,
disciplina sa si dorinta de a studia si a invita precum si de frecventa intalnirilor. Intregul
proces de catehizare reprezinta o serie de lectii lipsite de orice ritual la Inceputul sau la
sfarsitul procesului. De obicei catehezele au loc in cadrul intalnirilor de studiu private, o data
sau de doua ori pe saptamana. Materialele si metodele folosite depind in totalitate de preot /
catehet. Durata minima pentru o cateheza este, in teorie, sase luni. Nu exista vreun ritual
asociat inceputului sau procesului catehetic. Elementele liturgice ale procesului catehetic pe
care le-am vazut mai devreme sunt savarsite in bloc, chiar Tnaintea botezului propriu-zis,
precum se face In cazul botezului pruncilor.

12 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 146, n. 143.1-3; ARRANZ, Les Sacraments (1984), 377.

13 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 146, n. 143.4-5.

14 [bid. 148, n. 143.23.

15 [bid. 148-149, n. 143.24-25.

16 [bid. 149-150, n. 144.1-10.

17 Gasim detalii despre intregul proces, dar in special despre punerea mainior, intr-un manuscris al Profitologhiului, cartea
liturgici ce contine lecturile Vechiului Testament. in acel manuscris, la slujba Ceasului III-VI din Vinerea Mare, dup3 lecturi,
rubrica ce urmeaza ofera urmatoarele indrumari: ,Si apoi patriarhul urca in amvon, face trei inchinaciuni, arhidiaconul ridica
omoforul si patriarhul face cateheza. Si dupa ce termind, coboara si sta in fata Sfintei Mese. Apoi diaconul rosteste cererile
pentru fotizomeni. Si cand zice catehumeni iesiti, catehumeni sunt adusi Tnainte de catre unul dintre diaconi in partea
dreapta a soleii. Patriarhul 1i binecuvanteaza pe catehumeni pe frunte, pe gurd, pe piept si apoi isi spala mainile si rosteste:
Cd Tu esti luminarea noastrd, iar diaconul rosteste In pace sd iesim [Profitologhiu 1960 (vezi fn 5), 401].
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Enarxa: In numele Tatdlui...

1. Rugaciunea la facerea catehumenului!8

2 Trei exorcismel?

3 Rugaciunea pentru cel ce urmeaza a se boteza20
4 Renuntarea la Satana si acceptarea lui Hristos?!
5 Rugaciunea pentru chemarea la botez22
Concedierea

Aceste elemente rituale puse unul peste celdlalt si savarsite azi in cinci sau zece
minute, candva marcau intregul proces al catehumenatului.

3. Riturile baptismale si postbaptismale

Am descris procesul bizantin de catehizare si initiere pana in Vinerea Mare. Acum vom
continua cu botezul propriu-zis. Tipicul Marii Biserici ne ofera o scurta descriere a botezului
in privegherea din Sfanta si Marea Sambata:

Si patriarhul merge la baptisteriul cel mare si isi pune stiharul sdu cel alb si intrd
unde e bazinul baptismal si tdmdiazd dupd obicei de trei ori in jurul bazinului,
urmat fiind de diaconi, si face botezul acolo dupd randuiald. Intre timp, in bisericd se
citesc restul lecturilor.?3

Diaconii in baptisteriu vor spune ,cererile diaconale de la botez ale Sambetei celei
Mari”24 in timp ce slujitorul citeste in tacere rugaciunea particulara - un fel de apologie,
cerandu-i iertare lui Dumnezeu pentru pacatele sale in vederea savarsirii botezului.2>

Dupa sfarsitul cererilor si recitarea in tacere a rugaciunii de mai sus, urmeaza
binecuvantarea apelor baptismale.2® Dupa sfarsitul rugdciunii, savarsitorul dadea pacea, iar
diaconul le cere tuturor sa-si plece capetele. Savarsitorul sufla apoi de trei ori peste vasul cu
ulei, Tnsemnandu-l si rosteste o rugaciune de binecuvantare a uleiului pentru ungerea
prebaptimala.2” Preotul turna putin ulei In apele baptismale si era adus candidatul la botez.
Preotul i ungea [cu ulei] fruntea candidatului, pieptul, spatele iar apoi diaconul ungea trupul
candidatului.2® Candidatii barbati erau adusi separat de femei. Candidatii barbati erau
insotiti, dezbracati, unsi si imbracati (dupa afundare) de diaconi. Apoi candidatele femei erau

18 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 119, n. 114.

19 1bid. 120-122,n. 115-117.

20 Ibid. 122-123, n. 118.

211bid. 124, n.119.1-10.

22 Ibid. 124, n. 119.11.

23 MATEOS, Le Typicon 2:84

24 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 120, 125; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 182; ARRANZ, Les Sacraments
(1985), 75.

25 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 121, 125-126; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 183-184; ARRANZ, Les
Sacraments (1985), 77. Aceasta rugdciune este de acelasi fel ca rugdciunea ,Nimeni din cei legati...” de la Dumnezeiasca
Liturghie; vezi PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 12, 62. Si “Lord Jesus Christ, the only begotten son...” of the office
of the sanctification of the waters on Epiphany. Ibid. n. 128, 133-134.

26 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 122, 126-128; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 184-187; ARRANZ, Les
Sacraments (1985), 78-79.

27 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 123, 129; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 187-188; ARRANZ, Les
Sacraments (1985), 81.

28 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 124.4, 130.



aduse de diaconite, care le aduceau dezbracate, unse si care le imbracau (dupa afundare).2°
Practica curenta in care candidatii la botez sunt unsi de catre nas este reflectata pentru prima
data In traditia manuscriptica in secolul al XV-lea.30

Fiecare candidat era botezat de savarsitor cu binecunoscuta formula ,Se boteaza N in
numele [Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh]”. Dupa intreita afundare, nou-botezatul iesea
afara din apa si se canta psalmul 31 (versetul 1).31

Savarsitorul citea apoi rugaciunea pentru Mirungere. Dupa ce era citita rugaciunea, se
canta din Galateni 3:27 [Cdti in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat (n. trad.)] iar in
timpul cantarii savarsitorul ungea cu Sfantul si Marele Mir pe cel botezat, folosind formula
,Pecetea darului Duhului Sfant”, iInsemnand cu semnul sfintei cruci fruntea, narile, gura si
urechiile. Savarsitorul Incepea apoi sa cante versetul intai din psalmul 31 si intra cu neofitii in
biserica si se savarsea Dumnezeiasca Liturghie.32

Am vazut ca la intrarea in bazinul baptismal candidatii erau complet goi. Manuscrisele
mai vechi sugereaza ca Imbracarea cu vesminte albe avea loc dupa Intreita afundare si inainte
de Mirungere, dar acest lucru devine explicit in unele manuscrise din secolele XII-XIII, unde
citim:

Dupd ce toti se boteazd, (patriarhul) spald (mdinile sale), leapddd lention-ul
[vesmantul ce i protejeaza stiharul] si manecutele, si leapddd vesmintele baptismale
[stiharul alb] si imbracd vesmintele pentru Dumnezeiasca Liturghie, apoi vine afard
din baptisteriu si ii unge cu Sfantul Mir pe cei botezati.33

Bineinteles, neofitii nu-l asteptau goi pe episcop pentru a se schimba, ci ei se imbracau
in vesminte dupa afundare si inainte de Mirungere. Un rit asociat cu Iimbracarea vesmintelor
albe este atestat pentru prima datd intr-un manuscris datand din secolul al XII-lea.34 In cateva
codice, cel mai vechi fiind din secolul al XIII-lea, exista si un rit asociat cu oferirea unei
lumanari aprinse neofitului.3>

Lecturile din Vechiul Testament erau citite In biserica cat dura botezul. Cantitatea
lecturilor depindea de numarul de candidati la botez, precum ne informeaza Tipicul Marii
Biserici. Psalmul 31:1 era citit in timp ce ei intrau in biserica, iar in locul Trisaghionului -
textul de la Galateni 3:27.36 Neofitii participau apoi la Dumnezeiasca Liturghie si se
impartaseau cu Trupul si Sangele lui Hristos. Trebuie sa remarcam si ca nu sunt oferite citiri

29 Despre istoria si rolul diaconitelor In traditia liturgicd ortodoxa vezi articolul “Deaconess” in Oxford Dictionary of
Byzantium 1: 592-593. Pentru informatii detaliate si bibliografie vezi Euaggelos THEODOROU, Ho Thesmos ton Diakonisson eis
ten Orthodoxon Ekklesian kai he Dynatotis Anabioseos autou, in: Gennadios LiMOURIS (Ed.), He Thesis tes Gynaikos en te
Orthodoxo Ekklesia kai ta peri Cheirotonias ton Gynaikon, Katerini 1994, 349-357.

30 Panagiotis TREMPELAS, Mikron Euchologion vol. 1, Atena 1950, 233, vezi aparatul critic p. 359.

31 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, n. 124.6-7, 130.

32 [bid., n. 125.1-5, 130-131. Existd o diversitate in codicii ulteriori despre care si cate parti ale trupului unge slujitorul, iar in
unele cazuri se folosesc diferite formule la diferitele parti ale trupului. In unii codici existi pani la trei rugiciuni de
mirungere. TREMPELAS, Mikron Euchologion, 303-305.

33 TREMPELAS, Mikron Euchologion, 297.

34 Ibid., 298-300.

35 Ibid., 299.

36 MATEOS, Le Typicon 2:86-90. Vezi si Gabriel BERTONIERE, The Historical Development of the Easter Vigil and Related Services
in the Greek Church (OCA 193), Roma 1972, 127-139.
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din Epistole sau Evanghelie in ritul botezului descris, din moment ce Botezul si Mirungerea
erau savarsite In contextul Dumnezeiestii Liturghii (care avea propriile citiri - n. trad.).3”

Doua rituri postbaptismale apar in traditia liturgica bizantina: spalarea si tunderea.
Spalarea avea loc in a opta zi, urmand unei saptamani de impartasire si mistagogie38 - o
ramasita a catehezelor mistagogice din secolul IV-V. Tunderea, un rit pentru prunci, initial
independent de botez, avea loc cand celui/celei botezat(e) i se tundea parul.3?

Descrierea de mai sus a botezului este intr-un context pascal si legat de privegherea
pascala. Totusi Pastele nu era singurul moment pentru botezuri. Bineinteles marturiile pe
care le-am vazut pana acum, de exemplu inscrierea fotizomenilor in a treia Duminica a
Marelui Post, si, In special, renuntarea si marturisirea credintei, ne indica botezul pascal. O
rubrica din manuscrisul Athens National Library 662 din secolul XII-XIII introduce in mod
caracteristic liturghia baptismala notand ,Rugaciunile pentru sfantul botez pe care patriarhul
le face dupa ectenia mare, in special In seara Sambetei celei Mari.”40 Aceasta rubrica
evidentiaza privegherea pascala drept timpul pentru botezuri, dar nu exclude ca botezurile ar
putea avea loc la fel de bine si altcandva. Tipicul Marii Biserici din secolul al X-lea prevede
botezuri la Pasti, In Sdmbata lui Lazar, la Cincizecime si la Epifanie.#1

Deja in Tipicul Marii Biserici avem indicatii cd odatda cu predominarea
pedobaptismului, botezul a devenit privat. Intr-o rubrici, se considera posibilitate ca nici un
botez sa nu mai aiba loc la privegherea pascala.42 Nu exista indoiala ca incepand cu secolul al
XV-lea botezul era total privatizat, chiar si in cazul adultilor. Sfantul Simeon al Thesalonicului
(11429) scrie In modul sau caracteristic:

Lucrarea savdrsitd in sfantul Botez este cea mai mare. De aceea in trecut biserica {i
avea pe episcopii care savdrseau botezuri pentru cei care veneau (sd fie botezati) la
bisericile catedrale, atunci cdnd de sdrbdtori, la Liturghie, se canta , Cdti in Hristos v-
ati botezat” si, in special, in Sdmbdta Mare, inainte de Dumnezeiasca Liturghie, in
timpul multelor citiri din Sfintii Proroci.*3

Nu doar ca legatura cu Pastele este pierduta si botezul privatizat, ci dupa secolul al XV-
lea, chiar si legatura cu celebrarea euharistica este rupta. Neofitul nu participa si nu se
impartisea la Liturghie imediat dupa botezul siu, ci se impartdsea cu Daruri Inaintesfintite.44

In practica liturgicd curentd observim aceasti privatizare a botezului nu doar in cazul
pruncilor, ci si cand sunt botezati adultii. Botezul propriu-zis a pastrat astazi unitatea sa
structurald, cu toate ca nu mai este acum savarsit In contextul Dumnezeiestii Liturghii.
Elementele slujbei sunt:

37 Lecturile de la privegherea pascald sunt Romani 6:3-11 si Matei 28:1-20. MATEO0S, Le Typicon 2:90.

38 Vezi, de exemplu, canonul 66 Trulan. TREMPELAS, Mikron Euchologion 310, 371-377, aparatul critic; L’Eucologio Barberini,
131-132, n. 126; ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 194-195; ARRANZ, Les Sacraments (1989) 39-42.

39 PARENTI-VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini, 198, 200, §§ 208, 209, 212; TREMPELAS, Mikron Euchologion 378-382. Vezi si
ARRANZ, L’eucologio costantinopolitano, 196- 197; ARRANZ, Les Sacraments (1989), 48-54.

40 TREMPELAS, Mikron Euchologion, 348, manuscrisul H.

41 MATEOS, Le Typicon 2, 84-90 (Pastele); 2, 62-64 (Sambata lui Lazar); 2, 136-138 (Cincizecimea); 2, 184-186 (Epifania).

42 MATEOS, Le Typicon 2, 90.

43 De Sacramentis (PG 155, 221C); italic adaugat.

44 PARENTI, Christian Initiation in the East, 45.



Enarxa

1. Ectenia mare [rugdciune particulara a savarsitorului in timpul ecteniei]
2. Binecuvantarea apelor baptismale

3. Binecuvantarea untdelemnului bucuriei

4. Ungerea baptisteriului

5. Ungerea candidatului

6. Tripla afundare cu formula la diateza reflexiva
7.Psalmul 31:1

8. Rugaciunea Mirungerii si ungerea cu Marele Mir
9. Imbracarea vesmintelor albe

10. Galateni 3:27

11. Romani 6:3-11

12. Matei 28:16-20

13. Rugaciunea pentru spalare

14. Rugaciunea pentru tundere

Concedierea

Punctele (1)-(9), botezul propriu-zis, reflecta atat practica curenta cat si cea bizantina.
Singura diferenta este ca in practica bizantind, precum am vazut, acestea aveau loc In
baptisteriu in asteptarea finalizarii botezurilor. Astazi botezul este savarsit In particular si nu
in contextul liturghiei euharistice.

Punctul (10) actioneazi ca o tranzitie. In practica curenti cel nou botezat inconjoara
cristelnita de trei ori, In partea opusa stand preotul care intre timp tamaiaza. Neofitul nu este
condus la adunarea euharistica. din moment ce botezul nu mai este intr-un context euharistic,
ci trebuie sa astepte sa se savarseasca prima Dumnezeiasca Liturghie dupa primirea
botezului pentru a se impartasi!

Punctele (11) si (12), lecturile, sunt ramasite ale Dumnezeiestii Liturghii, iar punctele
(13) si (14) sunt parte din riturile care aveau loc dupa botez. Astazi ele sunt de asemenea
comprimate si atasate la sfarsitul botezului propriu-zis, concluzionand botezul. Ritul tunderii
este administrat si adultilor. In final, administrarea euharistiei neofitilor este in unele cazuri
amanata pana la cea mai apropiata celebrare euharistica, sau in alte cazuri, neofitul este
impartasit cu tainele Inaintesfintite.

4. Primirea convertitilor botezati

Admiterea si initierea convertitilor botezati*> devenise in mod firesc o problema in
Bizant. Canonul 95 al Sinodului Trulan (Quinisext) stipuleaza cu multe detalii procesul

45 Cu privire la primirea convertitilor in Biserica Ortodoxa in practica bizantind si curentd, vezi urmatoarele studii: Miguel
ARRANZ, Les Sacraments de I'ancien Euchologe Constantinopolitan. 1: Etude préliminaire des sources, in: OCP 48 (1982) 284-
335; Idem, Les Sacraments de I'ancien Euchologe constantinopolitan. 2: I¢re partie - admission dans I'Eglise des convertis des
hérésies ou d’autres religions non-chrétiennes, in: OCP 49 (1983) 42-90; CHRYS0STOMOS, Metropolitan of Myra, Response to
Thomas Hopko. ‘Tasks Facing the Orthodox’, in: Gennadios LiMouRis - Michael Vaproris (Eds.), Orthodox Perspectives on
Baptism, Eucharist, and Ministry (Faith and Order Paper 128), Brookline 1985, 149-158. John ERicksoN, The Reception of
Non-Orthodox into the Orthodox Church, in: Diakonia 19 (1984-1985) 68-86; Idem, Divergences in Pastoral Praxis in the
Reception of Converts, in: Theodore StyLiANOPOULOS (Ed.), Orthodox Perspectives on Pastoral Praxis, Brookline 1988, 150-
177; 1dem, The Reception of Non-Orthodox into the Orthodox Church. Contemporary Practice, in: SVTQ 41 (1997) 1-17;
Thomas Hopko, Tasks Facing the Orthodox in the ‘Reception’ Process of BEM, in: Gennadios LIMOURIS - Michael Vaporis (Eds.),
Orthodox Perspectives on Baptism, Eucharist, and Ministry (Faith and Order Paper 128), Brookline 1985, 135-147; Bishop
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initierii*®, care se reflecta si In practica liturgica, si care este atestat de traditia manuscrisa a
Bisericii din Constantinopol. Marturia acestor manuscrise este foarte importanta deoarece
»canoanele dicteaza principii abstracte, in timp ce textele liturgice depun marturie asupra
practicilor reale”4’. Examinand surselor liturgice constantinopolitane ce reprezinta practica
Marii Biserici,*8 John Klentos observa ca exista trei moduri distincte de primire a
convertitilor. Unii erau tratati drept pagani si trebuiau sa treaca prin tot procesul de
catehizare, exorcisme, Botez si Mirungere, inainte ca sa li se ingaduie sa aiba partasie in
Euharistie. Altora li se cerea sa Tnainteze un libellus (cerere / zapis) si sa renunte la orice
erezie, Tnainte ca sa fie admisi intr-o scurta perioada de 2-3 saptamani de post si cateheza.
Aceasta culmina cu renuntarea publicd la erezie si supunerea in credinta ortodoxa,
mirungerea si Imparasirea. Dupa opt zile convertitul revenea pentru spalarea rituala. lar in
final, altora li se cerea doar sa inainteze un libellus Tnainte de a primi impartasirea. Observand
cele de mai sus, Prof. John Klenton noteaza:

,Daca ar fi sa comparam aceasta traditie liturgica bine stabilita si statornica cu
cerintele legii canonice, vom vedea ca aceste trei cai de convertire sunt exact cele
prescrie de canonul 95 al Sinodului Trulan. Singura modificare este ca lista
ereziilor din fiecare grupa s-a largit peste timp.”4°

In general urmatoarele criterii par sa fie adevarate: ereticii care au o marturisire
hristologica divergenta erau primiti prin intermediul libellu-lui si euharistiei (de exemplu:
nestorienii, eutihienii, apolinarienii, iacobitii). Acelora care se diferentiau prin teologia lor

Peter L’HUILLIER, The Reception of Roman Catholics into Orthodoxy. Historical Variations and Norms, in: SVTQ 24 (1980) 75-
82; John KLENTOS, Rebaptizing Converts in the Orthodox Church. Old Perspectives on a New Problem, in: StLi 29 (1999) 216-
234; George METALLINOS, I Confess One Baptism: Interpretation and Application of Canon VII of the Second Ecumenical
Council by the Kollyvades and Constantine Oikonomos (translated by Priestmonk Seraphim), Mount Athos 1994 [Gheorghe
METALLINOS, Mdrturisesc un botez, Evanghelismos, Bucuresti, 2011 (n. trad.)]; Orthodox-Roman Catholic Consultation in
North America. “Statement on Baptism and Sacramental Economy” June, 1999. Archimandrite Ambrose PoGoDIN, On the
Question of the Order of Reception of Persons into the Orthodox Church Coming to Her from Other Christian Churches, in:
Vestnik Russkogo Khristianskogo Dvizheniya [Mesagerul Miscarii Crestine Rusesti] 173 (1-1996) 174 (2-1996/1-1997),
disponibil in traducere engleza la: http://www.holy-trinity.org/ecclesiology/pogodin-reception; Robert STEPHANOPOULOS
(Ed.), Guidelines for Orthodox Christians in Ecumenical Relations, New York 21973, 18-19; Francis THOMSON, Economy. An
Examination of the Various Theories of Economy Held Within the Orthodox Church, in: JThS 16 (1965) 368-420; Max
THURIAN (Ed.), Churches Respond to BEM vols. 1-5, Geneva 1986-1988, vol. 1, 122-129; vol. 2, 5-29; vol. 3, 1-25; vol. 4, 1-6;
vol. 5,1-3.

46 Pe aceia dintre eretici care se adauga (ataseaza) Ortodoxie si partii celor ce se mantuiesc ii primim dupa urmatoarea
randuiala si obicei. Pe arieni si pe macedoneni, si novatieni care-si zic lorusi catari si stangaci, si pe quarodecimani, adica pe
tetraditi (mercurasi) si apolinaristi ii primim, dand ei zapise (scrisori), si ddnd anatemei toatd erezia care nu cugeta (invatd)
cum cugetd sfanta soborniceasca si apostoleasca a lui Dumnezeu Bisericd, pecetluindu-i, adica ungandu-le mai intdi cu
Sfantul Mir fruntea si ochii, si narile si gura, si urechile, si pecetluindu-i pe ei zicem: ,Pecetea Darului Duhului Sfant”. lar
pentru pavlichieni, care revin Biserica soborniceasca, s-a asezat oranduirea ca neaparat acestia sa fie botezati din nou. lar pe
eunomieni, cei botezati Intr-o singura cufundare, si pe montanisti, cei numiti aici frigi, si pe sabelieni, care Invata ca Fiul este
tot una (deopotriva) cu Tatal si care fac alte oarecare rele (lucruri de neindurat), si pe toate celelalte erezii, pentru ca multi
sunt aici mai ales cei care pornesc, vin din tara galatenilor, pe tofi care voiesc dintre acestia sa se adauge Ortodoxiei fi
primim ca pe pagani (elini) si (adicd) in prima zi {i primim spre crestinare, ia in a doua, catehumeni, apoi in a treia zi le facem
lepadarile de satana (1i exorcizam), cu suflare de trei ori in fata si in ochi si astfel {i catehizam pe eij, si ii facem sa zaboveasca
in Biserica si sa asculte Scripturile, si atunci {i botezam pe ei. Dar si pe manihei si pe severieni, si pe cei veniti din erezii
asemenea (acestora), primindu-i ca pe pagani (elini), 1i botezdm din nou. lar nestorienii si eutihienii si severienii si cei din
erezii asemenea (acestora) trebuie sd facd zapis (scrisori) si sa dea anatemei erezia (ratacirea) lor, si pe Nestorie, si pe
Eutihie, si pe Dioscor, si pe Sever, si pe ceilalti incepatori (corifei) ai unor astfel de erezii, si pe cei ce cugeta cele ale lor si
toate ereziile aratate mai Tnainte si asa sa se impartasesca cu Sfanta Cuminecatura.” [loan FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe,
Sibiu, 2005, pp. 173-174. (n. trad.)]. Pentru textul grecesc vezi Georgios RALLES - Michael POTLES, Syntagma ton Theion kai
leron Kanonon, vol. 1-6, Atena 1852-1859, 2:531.

47 KLENTOS, Rebaptizing Converts, 223.

48 Barberini gr. 336 de la sfarsitul secolului al VIII-lea, Coislin 213 din secolul al XI-lea, Grottaferrata I'.5. I din secolul al XI-lea
si Atena 662 din secolul XII-XIII.

49 KLENTOS, Rebaptizing Converts, 224.




trinitara li ce se cerea sa inainteze un libellus, sa posteasca, sa se roage, sa invete Crezul (care
subintelege o deviatie dogmatica mai grava), sa renunte public la erezia lor si sa fie mirunsi
inainte de a primi impartasirea (de exemplu: arienii, macedonienii, dioscorenii, sabatienii,
novatienii, quadrodecimalii). In cele din urma, convertitii care veneau din comunititi cu o
intelegere radicala deficienta a lui Dumnezeu trebuiau sa urmeze intregul proces de initiere
pentru pagani sau necredinciosi (de exemplu: eunomienii, montanistii, maniheii, sabelienii).>?
Cu alte cuvinte, canonul 95 Trulan a devenit principiul calauzitor in Bizant In ceea ce priveste
modul In care convertitii ar trebui primiti in Biserica Ortodoxa.

In practica liturgicd curentd primirea convertitilor botezati a devenit o mare problems,
din moment ce oameni care se apropie de Biserica Ortodoxa sunt deja botezati crestini. Dar
acest principiu caldauzitor este total ignorat. Fie este o distinctie facuta intre crestini trinitari,
care sunt primiti prin mirungere si ceilalti, care sunt primiti prin botez. Uneori insa, toti
convertitii, indiferent de unde vin, sunt botezati intrucat nici un botez anterior nu este
considerat valid, deci non-existent. Aceste doua practici divergente se pot observa nu doar in
aceeasi Biseric3, ci chiar In aceeasi eparhie. Exista cazuri chiar cand oamenii sunt acceptati in
Biserica Ortodoxa prin Mirungere, iau parte la Taine, dar apoi, dupa un timp, sunt rebotezati
pentru ca fie simt ca le lipseste ceva, fie li se zice sa faca asa.

5. Evaluarea practicii actuale

Din acest rezumat, este evident ca diferenta dintre teorie si practica este mare in ceea
ce priveste primirea convertitilor in Biserica Ortodox3. In scurt, putem observa urmatoarele:
elementele rituale ale Intregii perioade de catehizare sunt comprimate intr-o slujba de 10-15
minute Tnainte de botezul propriu-zis. Botezul insusi si-a pierdut legatura cu celebrarea
euharistica transformandu-se Intr-un eveniment privat, iar riturile din ziua a opta, prin
atasarea lor la sfarsitul slujbei baptismale, si-au pierdut intelesul. In final, existd confuzie
despre cum sunt primiti crestinii botezati in comunitatea ortodoxa.

Cu toate ca traditia liturgica bizantina si-a pastrat cadrul structural in care initierea
adultilor poate fi restaurata, nu se face nimic in aceasta privinta. Cu alte cuvinte:

1. Episcopul locului nu are nici un rol activ in intregul proces de initiere.
2. Desi Postul Mare ofera structura pentru procesul catehetic, precum cererile pentru
catehumeni si fotizomeni (dupa a patra sdaptamana din post) in Liturghia Darurilor

50 Exista dovezi si in sprijinul practicii de mai sus. Cand Ioan Scolasticul, Patriarhul Constantinopolului (565-577) a fortat
rehirotonirea unor episcopi monofiziti, a dat piept cu o opozitie considerabil3; vezi THoMPSON, Economy, 415. in 1195,
Balsamon, celebrul canonist si comentator bizantin al canoanelor, raspunde oficial In numele Sinodului de la Constantinopol
la o Intrebare pusa de Patriarhul Marcu al Alexandriei, scriind ca ,din moment ce Biserica Apusului a fost separatd pentru o
lunga perioada de timp de la comuniune duhovniceasca cu celelalte patru patriarhate, nici un latin nu trebuie admis la
impartdsire inainte sa prezinte o declaratie de respingere a dogmelor si traditiilor si sa fie instruit conform canoanelor”. Vezi
RALLES - POTLES, Syntagma, 4:460. Dimitrie Homatinos, Arhiepiscopul Ohridei (1216/17-1234) noteaza ca multi i criticau
raspunsul lui Balsamon ca fiind prea riguros; vezi PG 119, 956-960. Nifon, Arhiepiscopul Novgorodului (1130-1156) a
stipulat cd In ceea ce-l priveste pe acesta, apuseni urmau sa fie primiti in ortodoxie prin Mirungere; vezi L' HUILLIER, The
Reception, 77. In plus, Sinodul de la Constantinopol, 1268, dupa excomunicarea cruciatilor, a respins teoria ci latini trebuie
rebotezati; vezi THOMSON, Economy, 415. In final, Marcu al Efesului, antiunionistul bine-cunoscut care a refuzat si semneze
unirea de la Ferarra-Florenta, noteaza ca in eventualitatea in care cineva doreste sa se intoarcd in ortodoxie, trebuie sa fie
catehizat si uns cu (Marele) Mir. Este extrem de important sa observa ca in timpul Sfantului Marcu, in contextul controversei
ce priveste unirea si in privinta limbii utilizate, Sfantul Marcu vorbeste despre catehizare si Mirungere, nu despre rebotezare.
Acest lucru va fi mai tarziu baza politicii oficiale a Marii Biserici dupa caderea Constantinopolului; vezi L’ HUILLIER, The
Reception, 78.
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Inaintesfintite, cu citiri veterotestamentare si cu Liturghia vesperald a Marelui Vasile in
Sambata cea Mare, nu este intrebuintat deloc. In general, desi Postul Mare, Siptimana Mare si
Pastele sunt momentul excelent pentru pregatirea finala a catehumenilor, ele nu sunt
intrebuintate ca atare.

3. Zilele baptismale traditionale in traditia liturgica bizantina precum Sambata cea
Mare, Ajunul Nasterii Domnului, Ajunul Epifaniei, Sdmbata lui Lazar si Cincizecimea nu sunt
intrebuintate.

4. De multe ori baptisteriile pentru adulti nu sunt disponibile!

5. Botezurile aproape niciodata nu au loc in contextul Dumnezeiestii Liturghii.

6. Nu exista mistagogie in timpul Saptamanii Luminate.

7. Botezul a devenit un efort privat; comunitatea nu face parte din el.

8 Criteriile despre cum cineva accepta un convertit botezat variaza de la eparhie la
eparhie, uneori chiar de la parohie la parohie.

6. Spre o reforma a practicii actuale

Postul Mare ne ofera o structura deja existenta in cadrul cdreia si cu care un
catehumenat activ poate fi restabilit. Astfel restaurandu-se si elementele Postului care acum
nu au sens pentru nespecialisti (de exemplu cererile pentru fotizomeni incepand cu a patra
saptamana a Postului [Mare], seriile de lecturi la Liturghia vesperala [a Marelui] Vasile in
Sfanta si Marea Sambata). Mai concret, as sugera ca episcopul ar trebui sa aiba un rol activ in
intregul proces al catehumenatului. Cu alte cuvinte, (1) anumite zile din timpul anului ar
trebui stabilite cand noii catehumeni se inscriu, in prezenta episcopului local, care fi
intalneste si citeste asupra lor Rugdciunea la facerea catehumenului. (2) Episcopul ar trebui
sa aiba un rol activ in catehizare prin intalnirea cu catehumenii si prin citirea asupra lor a
exorcismelor. (3) In a treia Duminica a Postului (Sdmbéta inchinarii la [Sfanta] Cruce) si fie
facut un anunt formal in legatura cu cei care intra in etapa finala a catehumenatului si devin
fotizomeni. Cererile pentru fotizomeni si fie reintroduse in Duminici. (4) In Sfanta si Marea
Vineri episopul sa adune toti fotizomenii si sa aiba loc renuntarea la Satana si unirea cu
Hristos, iar episcopul sa citeasca peste ei Rugaciunea de chemare la botez. (5) Botezul
savarsit de catre episcop sa aiba loc in timpul citirilor de la Liturghia vesperala a Sfantului
Vasile cel Mare din Sfanta si Marea Sambata. (6) Mistagogia in timpul Saptamanii luminate sa
fie restaurata. Este evident ca fiecare eparhie ar trebui sa se asigure ca are un baptisteriu
pentru adulti. La nivel de parohie, structura existenta (cererile pentru catehumeni si
fotizomeni) va recastiga intelesul sau si astfel comunitatea va deveni parte din proces.

Aceasta restaurare este relevanta pentru Marele Post si pentru Pasti. As mai sugera ca
0 a doua structura sa se formeze in jurul Craciunului si Postului Craciunului, astfel oferindu-
ne doua mari zile baptismale in practica liturgica curentd, Pastele si Craciunul:
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Eveniment Pastele Craciunul

Inscrierea A treia Duminica din post A treia Duminica fnainte de Craciun

fotizomenilor

Cererile pentru | A patra saptamana a postului A treia saptamana Tnainte de Craciun

fotizomeni

Renuntarea finald si | In Sfanta si Marea Vineri In 23 Decembrie

acceptarea

Botezul In timpul citirilor la liturghia vesperald a | In timpul citirilor la liturghia vesperali
Marelui Vasile in Sfinta si Marea | a Marelui Vasile in 24 Decembrie
Sambata

Mistagogie Saptdmana Luminata Intre Criciun si Epifanie

Astfel Craciunul si Postul Craciunului imita procesul catehetic organizat in jurul
Marelui Post si a Pastelui. In astfel de caz, inscrierea fotizomenilor ar avea loc in a treia
Duminica inaintea Craciunului, dupa care cererile pentru fotizomeni ar fi incorporate in uzul
liturgic. Renuntarea finala ar avea loc pe 23 Decembrie iar botezul propriu-zis ar avea loc in
timpul citirilor Liturghiei vesperale a Marelui Vasile in 24 Decembrie. in final, catehezele
mistagogice ar avea loc intre Craciun si Epifanie. Celelalte zile baptismale (Epifania, Sambata
lui Lazar si Cincizecimea) ar putea fi restaurate ca zile cand are loc in comunitatile locale
botezul colectiv al pruncilor.

Ceea ce sugerez nu este un exercitiu de planificare rituala creativa, ci o afirmatie
eclesiologica. Reforma liturgica nu este o miscare de ,modernizare” a slujbelor, ci mai
degraba o miscare de restaurare a slujbelor la vitalitatea si intelesul lor initial, refaicandu-le
centrul vietii si spiritualititii crestine. In acest scop am sugerat restaurarea initierii adultilor
in propriul cadru ritual si context, pentru a readuce practica in conformitate cu teoria.

Traducere din engleza: Mihai Raduca
pentru www.teologie.net
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